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ÖNSÖZ 


İnsan ve toplum hayatının her alanıyla ilgili düzenle- 
meler yapan İslam hukuku, bu meyanda Devletlerarası iliş- 
kileri de ele almış ve gerek dostâne, gerek hasmâne davra- 
nışları belli bir hukuk anlayışı çerçevesinde çözümlemiştir. 


Daha önce neşrettiğimiz İslam Hukukunda Ulusla- 
rarası İlişkiler isimli doktora tezimizde de vurguladığımız 
gibi İslam hukukçuları, ta baştan itibaren hatta müctehit 
imamlar dönemine tekaddüm eden zamanlardan itibaren 
özellikle siyer ve cihad gibi kavramlar altında bu olayları in- 
celemişler, ilkeler ve kurallar geliştirmişler ve neticede, bu- 
gün İslam Devletler Hukuku dediğimiz olguyu sistemleştir- 
mişlerdir. 


Genelde hukuk tarihine, özelde Devletler hukuku tari- 
hine bakıldığında görülecektir ki, gerçekten İslam hukuku, 
bugün uygulanır görünen ve temelini Avrupa Kamu Huku- 
ku'nun oluşturduğu pozitif Devletler hukukunun teşekkü- 
lünden sekizyüzyıl önce, kaynakları ve müeyyidesiyle tama- 
men özgün bir Devletler hukuku kuramı geliştirmiştir. 


İşte hukukun bir şubesi olarak, dünya hukuk tarihin- 
de ilk defa müslümanların elinde sistemleşen Devletler hu- 
kukunun en dakik ve en fazla tartışılan konusu, hasmâne 
ilişkiler ve savaş meselesidir. Hele İslam Devletler Hukuku 
söz konusu olduğunda, kısmen yanlış ve eksik bilgilenmeden 
ama büyük ölçüde kasıtlı ve taraflı yaklaşımdan dolayı bu 
tartışmalar bir hayli artmaktadır. Sonuçta da bazı İslami 
kavramlara yanlış anlamlar yükleyerek savaşçı bir din ve 
hukuk imajı verilmek istenmektedir. 
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Esasen araştırma konumuzu bu şekilde seçmemizdeki 
en büyük etken, İslam hukukunun temel kaynaklarına in- 
mek suretiyle bu imajın ne derece doğru olduğunu ve İsla- 
mın, Devletlerarasında ortaya çıkabilecek hasmâne durum- 
lardaki tavrını ve hukukunu tesbit edebilme isteğidir. Böyle- 
ce, İslam hukukunun savaş teorisini, sadece saldırıya uğra- 
nıldığı zaman bunu giderme amacına matuf bir meşru müdâ- 
fâ temeline oturtan savunmacı yaklaşımlar ile, barışçı çö- 
zümlere hiç şans tanımadan doğrudan sıcak savaş tercihini 
eksen alan katı yaklaşımlar arasındaki asıl gerçek ortaya 
konmaya çalışılacaktır. 


İki bölüm halinde ele aldığımız araştırmamıza, konu- 
nun belirlenmesi ve boyutlarıyla kaynaklar hakkında bilgi- 
ler veren bir Giriş kısmıyla başlanmıştır. Birinci Bölüm'de 
öncelikle savaş derecesine ulaşmayan hasmâne ilişki çeşitle- 
ri incelenmiş, takiben savaş konusuna giriş yapılmıştır. Özel 
nitelikli bir hasmâne ilişki türü olan savaşın mahiyeti, meş- 
ruiyeti, çeşitleri ile beraber kutsal savaş-holy war kavramıy- 
la mukayesesine ve Hz. Peygamber devri savaş ilişkilerinin 
tahliline, bu bölümde yer verilmiştir. 


Bütün barışçı yolların ve diğer hasmâne tavırların fay- 
da vermemesi durumunda söz konusu olan savaş, bu tür iliş- 
kilerin en önemlisi ve şiddetlisi olduğundan İkinci Bölüm, 
savaş hukuku ve sonrası gelişmelere tahsis edilmiştir. Savaş 
ilanının doğurduğu sonuçlar, savaş kaideleri, sıcak çatışma 
sırasındaki hak ve yükümlülüklerle, savaşın sona ermesinin 
doğurduğu sonuçlar, bu bölümün ana konularını oluştur- 
maktadır. 


Çalışmalarım esnasında ilmi mutâlâ ve ışık tutucu fi- 
kirlerinden istifade ettiğim değerli hocalarım Prof.Dr. Salih 
TUĞ ve Prof.Dr. Mustafa UZUNPOSTALCI Beyefendilere; 
dizgi sırasındaki müşkillerin hallinde yardımlarını esirgeme- 
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yen sevgili dostum Doç.Dr. Hüseyin Tekin GÖKMENOĞ- 
LU'na burada bir kez daha teşekkür ederim. 


Devletlerarasındaki hasmâne ilişkiler konusunda İs- 
lam hukukçularının yaklaşımlarına dair bir fikir vereceğini 
ümit ettiğim bu çalışma, ülkemizde yeterince tetkik edilme- 
yen ve dolayısıyla literatürü çok gelişmemiş olan bir alana 
yaptığı katkı oranında müellifini sevindirecektir... 


Yrd.Doç. Dr. Ahmet YAMAN 
Meram 1998 
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GİRİŞ 
KONUNUN BELİRLENMESİ, 
BOYUTLARI VE KAYNAKLARI 


I. Konunun Belirlenmesi ve Boyutları 


Devletlerin birbirleriyle olan ilişkilerinde kendisini 
gösteren hasmâne davranış modelleri ve savaş, bugün Dev- 
letler Umumi Hukuku diye andığımız disiplinin önemli bir 
boyutunu teşkil etmektedir. Pozitif hukuk sistematiği içinde 
amme/genel hukuk bölümünde tetkik edilen Devletler umu- 
mi hukuku, bağımsız Devletlerin birbirleriyle veya Devletle- 
rarası teşekküllerle münasebetlerini düzenleyen; barış za- 
manlarında olduğu kadar tarafsızlık ve savaş durumunda da 
söz konusu Devletlerin veya teşekküllerin karşılıklı hak ve 
borçlarını tanzim eden esaslar bütünüdür.! İslam hukukçu- 
ları, anılan bu muhtevayı, İslamın kendi özgünlüğünden 
kaynaklanan başka konularla beraber cihad, cizye, ğanâim, 
ehlü'z-zimme, ihtilâfü'd-dâreyn, harâc ve özellikle de siyer3 


1 Berki, Devletler Umumi Hukuku, 1; Hamidullah, “Devletler Hu- 
kukunun Yüzüncü Yıldönümü Nedeniyle”, 147; Eroğlu, Devletler 
Umumi Hukuku, 1; Pazarcı, Uluslararası Hukuk Dersleri, 1/2 

2 Siyer kelimesi; tavır, hareket, davranış, idare, yol manalarına ge- 
len siret kelimesinin çoğuludur. Hukuk dilinde ise, Islam idaresi- 
nin ve müslümanların milletlerarası meselelerde takip etmekle 
yükümlü olduğu ve kaynağını Hz. Peygamber'in (s.a.s.) savaş ve 
barış zamanlarında diğer Devletlere karşı davranış ve tavrından 
alan Devletler Hukuku anlamında kullanılmıştır. Kelimenin söz- 
lük ve teknik izahı için bkz: İbn Manzür, Lisânül-Arab, “s-y-r”, 
4/389-390; Feyyümi, el-Mısbâhu'l-Münir, “s-y-r”, 113-114; Tehâ- 
nev , Keşşâf Istılâhâti'l-Fünün, 1/663; Konevi, Enisü'l-Fukaha, 
181-182; Güreâni, eli 122; Nesefi, Tılbetü”t-Talebe, 79; Ib- 
nü'l-Hümâm, Fethu'l-Kadir, 5435; Hamidullah, Islamda Devlet 
Idaresi, 45; Kruse Hans, Islamische Völkerrechtslehre, 30 vd.; Ya- 
man, Jslam Hukukunda Uluslararası Ilişkiler , 26-27 
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gibi başlıklar altında inceleyip hükümlerini tesbit etmişler- 
dir. Geniş anlamda Devletler Hukuku'nun3 hemen bütün ko- 
nularına değinen siyer edebiyatının münderecatını, bu hu- 
kuk alanının şöhretli ismi es-Serahsi (483/1090) şöyle belir- 
ler: 

1. Müslümanların, kendileriyle aralarında barış anlaş- 
ması olmayan ve harp halinde bulunan gayri müslimlerle 
(ehl-i harb) olan ilişkiler 

2. Müslümanların, zimmi ve müstemen olan ehl-i ahd 
ile ilişkileri 

3. Müslümanların, İslamı kabul ettikten sonra inkar 
edip dinden döndüklerinden dolayı kafirlerin en kötüsü olan 
mürtedlere karşı hareket tarzları 


4. Geçerli ve haklı bir nedene dayanmaksızın meşru 
otoriteye/Devlete isyan eden ve ayrı bir güç haline gelen is- 
yancılara (ehl-i bağy) karşı tavır ve tutumları. Hasmâne 
ilişkiler ve savaş problemi özelde birinci maddeyi ilgilendire- 
ceğinden ehl-i ahd, ehl-i bağy ve mürtedlerle ilişkiler, konu- 
muzun dışında kalmaktadır. Biz burada öncelikle, belli se- 
bep ve öncüllere bağlı olarak ortaya çıkabilecek, misilleme- 
den sınır çatışmalarına kadar değişik mahiyetteki hasmâne 
ilişkilere bakacağız. Oradan hareketle daha özel bir nitelik 
taşıyan savaşa, onun sebep ve sonuçlarına ve bu arada savaş 
sırasında takib edilecek hukuk anlayışına intikal edeceğiz. 
Konuyu bu şekilde vazetmek, İslamın ve onun hukuk düze- 
ninin, uluslararası ilişkilerde savaş eksenli bir anlayışı te- 
mel aldığı vehmini uyandırmamalıdır. Zira İslamın mesajı 


3 “Umumi” sıfatından soyutlayarak sadece “Devletler Hukuku” bi- 
çimindeki bir kullanım, geniş anlamıyla içine, Milletlerarası Ce- 
za Hukuku, Milletlerarası Maliye Hukuku, Milletlerarası Çalış- 
ma Hukuku, Milletlerarası İdare Hukuku, Devletler Hususi Hu- 
kuku ve nihayet Devletler Umumi Hukuku ibi dalları alır. (Se- 
viğ, Devletler Hususi Hukuku, 9). Bizi bu çalışma boyunca il i- 
Şa dal, daha dar çerçevede Devletler Umumi Hukuku 
olacaktır. 


4 Serahsi, el-Mebsüt, 10/2 
5 Sebe! 34/28; A'râf 7/158 
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genel ve evrenseldir.” Bir mesajın evrensel olması onun teb- 
liğ ve neşrini gerektirir.9 Bu davet ve tebliğin de vicdanlarca 
benimsenebilecek ortamlarda gerçekleştirilmesi gerekir ki, 
bu da şiddet ve savaş ortamından çok rahmet ve barış vasatı 
olacaktır.” 


İşte bu noktadan sonra, müslümanların hayat hakkına 
ve müslüman idarenin yapmakla yükümlü olduğu davet ve 
tebliğe karşı diğer Devletlerin koyduğu tavrır. keyfiyeti, iliş- 
kilerin dostâne veya hasmâne bir boyutta devam etmesini 
belirleyecektir. “İslamın tebliğini gerçekleştirmek; bu mesa- 
Jjın insanlara ulaşmasını önleyen engelleri bertaraf etmek, 
din ve vicdan hürriyeti üzerindeki baskıları gidermekle olur. 
Bu yüzden tarihi bir vâkıa olarak daha İslam Dininin doğ- 
maya başladığı andan itibaren, başta Hz. Peygamber olmak 
üzere İslam davetçilerinin önüne engeller çıkmış, bu engelle- 
rin aşılması için de belli bir merhaleden sonra savaş kaçınıl- 
maz olmuştu. Yoksa 1. Goldziher, Mc. Donald, J. Schacht, A. 
Abel, H. Kruse, Von Vloten, M. Khadduri, M. Watt ve diğer 
birçok müsteşrıkın dediğinin aksine, gayri müslimlerle iliş- 
kilerin temelini işin başında savaş hukuku teşkil etmemiş- 
tir”8 Barış temeline dayalı Devletlerarası ilişkileri merkeze 
alarak hazırladığımız ve İslam Hukukunda Uluslararası 
İlişkiler başlığıyla yayımladığımız doktora çalışmamızda da 
etraflıca ele aldığımız gibi, inkarcılarla savaşmak esas mak- 
sat değildir. Şâfıi hukukçu eş-Şirbini'nin (977/1570) diliyle 
söylersek, savaşa tutuşmaksızın tebliğ görevini yerine geti- 
rip delilleri serdederek hidayet yolunda netice alınıyorsa bu, 
fili savaştan çok daha muteberdir.? 


Diğer taraftan barış ve esenlik anlamındaki “selam” 
kökünden gelen bir ismelİ, yine aynı manaya gelen umumi 


6 Nahl 16/125 

7 Alü İmrân 3/159; Fussilet 41/34 

8 Yaman, age,, 131 

9 Şirbini, Muğni'1-Muhtâc, 4/410 

10 Bkz: Râğıb el-Isfahâni, e/-Müfradât, 239-241; Tehânevi, Keşşdf, 
1/696-697 
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bir selamlama formunal!!, bütünüyle barış dolu bir gece olan 
Kadir Gecesi'nde inen bir Kitab'a1l2, barış yurdu olan bir 
Cennet'el3, en temel niteliği barış olan bir çağrıyal4, ve ni- 
hayet güzel isimlerinden bir tanesi de “Selam” olan bir Yara- 
tıcı'nın P insanlık için seçtiği son mesaj olan İslamın ulusla- 
rarası ilişkiler nazariyesini, daha hemen başında savaş ve 
şiddete irca et.nek, haksızlık olacaktır. Doğru olan, müslü- 
manların ellerinden geldiğince bu esenlik ve barış mesajını 
insanlığa takdim gayreti içinde bulunması, bu takdimi en- 
gelleyenleri caydıracak bir askeri güce sahip ise onları berta- 
raf etmesi, değilse bu gü» <ahip olma vecibesini 16 bir an ev- 


vel yerine getirmeye çalı ıp bu arada barış stratejisi takip et- 
mesidir. 
İşte elinizdeki bu uraştırma, Devletlerarasında belli 


sebep ve gelişmelere bağlı olarak zaman zaman ortaya çıka- 
bilecek dostâne olmayan ilişkileri konu edinmektedir. 


II. Kaynaklar 


İslam iç hukukunun (municipal law) kaynakları, as- 
lında kendisinin bir parçası olan İslam Devletler hukukunun 
da kaynaklarıdır. 


İslam hukukunun ana kaynağı olan ve Şâri'in muradı- 
nı açıklayan Kur'ân-ı Kerim'de, Devletler hukukuyla ilgili en 
temel hususlar zikredilmiş, konunun çerçevesi çizilmiştir. 
Gayri müslimlerle yapılan anlaşmalara riayet (9/7), karşı ta- 
rafın anlaşmaya sadakatsizliği halinde izlenecek yol (8/58), 
dini müsamaha (2/256; 10/99-100; 109/6), cezalandırma sava- 
şı (2/190-193), savunma savaşı (4/75; 22/39-41), zulme uğra- 


11 Abdülbâki, e/-Mu'cemu'l-M:.fwhres, “s-1-m” maddesindeki selam- 
lama âyetleri; Wensincek. ( vncordance, “s-1-m” maddesindeki se- 
lamlama ile ilgili hadisler 

12 Kadr 97/5 

13 Yünus 10/25 

14 Mâide 5/16 

15 Haşr 59/23 

16 Enfâl 8/60 
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yanlara yardım maksadıyla destekleme savaşı (8/72), fethe- 
dilen arazilerin statüsü (7/10), esirlere yapılacak muamele 
(47/4; 76/8-9), ve benzeri konulardaki emir ve tavsiyeler17 
konumuz itibariyle ilk kaynaktır. Bazı araştırıcılar, doğru- 
dan Devletler hukuku ile ilgili olarak Kur'ân'da 25 âyet bu- 
lunduğunu belirtirler. 18 


Bu çerçeveyi söz ve fiilleriyle dolduran Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.s.) Sünneti ve O'nu takiben Röşit Halifelerin tatbi- 
katı da bir diğer kaynaktır. 


Bütün bu hukuki kaynaklar, İslam hukukçuları tara- 
fından yoğrulmuş ve Devletlerarası ilişkilere ait hükümler 
tesbit edilmiştir. Hatta ilk kapsamlı müstakil kitaplar ara- 
sında, hukukun bu şubesini ilgilendiren eserler önemli bir 
yekuna da a Muhammed b. Hasen eş-Şeybâni'ye 
(189/805) ait olan!9 fakat gerçekte Ebü Hanife'nin (150/767) 
ictihad ve yaklaşımlarını yansıtan20 es-Siyeru's-Sağir; bunu 
tenkit amacıyla Abdurrahman b. Muhammed el-Evzâ'i 
(157/774) tarafından kaleme alınan?! Kitabü Siyeri'l-Evzâ'i 
ve buna da Ebü Yusuf Yakub b. İbrahim'in (182/798) er-Red 
alâ Siyeri'l-Evzâi22 başlığıyla verdiği cevap ilk akla gelen 
eserlerdir. 


17 Hamidullah, Islam Peygamberi, 2/958-959; a.mlf., Islamda Dev- 
let Idaresi, 53 

18 Hallâf, Usülü”l-Fıkh, 35; Zeydân, el-Veciz fi Usüli'l-Fıkh, 157, 
Atar, Fıkıh Usülü,34; Karaman, Anahatlarıyla İslam Hukuku, 
y/113 

19 İbn Âbidin, “Uküd Resmi'l-Müftt”, 16; Muhammed İ. Ahmed, el- 
Mezheb inde'l-Hanefiyye, 14 

20 Kevseri, Husnü't-Tekâdi, 43; Öğüt, “Ebü Yusuf”, DİA 10/264 

21 Bkz: İbn Âbidin, Uküd Resmi'l-Müfti”, 19; Brockelmann, GAL. 
Suppi.. 1/308; Schacht, “al-Awza'i”, EL, 773; Öğüt, “Evzâ'i”, 
DİA 11/546-54R 

22 Ebü Yusuf, er-Red alâ Siyeri'l-Evzâ'i, nşr: Ebü'l-Vefâ el-Efğâni, 
Kari 1357. Bazı değerlendirmeler için bkz. Zafer Ishak Ansa- 

“ An Early Discussion on Islamic Jurispuridence: Some Notes 

ön 'al- Radd ala Siyar ali- Awza'i” Islamic Perspectives, Leicester 
1979, s. 147-167 
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Bunlardan ilkini, V. yüzyıl Hanefi fakihlerinden es-Se- 
rahsi, el-Mebsüt isimli kapsamlı fıkıh kitabında şerhetmiştir. 
Elimizdeki nüshaların 10. cildinde yer alan Kitabü's-Siyer, 
es-Serahsi'nin de bölümün sonunda belirttiği gibi es-Siye- 
ru's-Sağir'in şerhidir ki biz, yazmalarından ziyade bu geniş- 
letilmiş kaynağa müracaat etmeyi yeyledik. 

İkincisi ise Muhammed b. İdris eş-Şâfii'nin (204/819) 
katkılarıyla onun e/-Ümm isimli genel fıkıh kitabında (7/333- 
368) yer almıştır. Daha çok ganimet hukukundan bahseden 
Siyeru'l-Evzâ'i ve dolayısıyla er-Red alâ Siyeri'l-Evzâ'i, konu- 
muz itibariyle bizi çok fazla ilgilendirmemiştir. 

Hasmâne ilişkiler ve savaş konusu da dahil olmak üze- 
re Devletler hukukunun hemen bütün meselelerine ilişkin 
görüşleri bulabildiğimiz çok daha önemli bir diğer müstakil 
eser, yine eş-Şeybâni'ye ait olan es-Siyeru'l-Kebir'dir. Bu kıy- 
metli eser de es-Serahsi tarafından şerhedilmiştir. Bugün 
elimizde beş büyük cilt halinde bulunan Kitabu Şerhi's-Siye- 
rvl-Kebir, muhteva bakımından en temel kaynaklarımız ara- 
sındadır. 


İbn Cerir et-Taberi'nin (310/922) Joseph Schacht 
(1969) tarafından müstakil olarak neşredilen İhtilafu'l-Fuka- 
ha'sının “Kitabu1-Cihad Kitabu'1-Cizye ve Ahkami'l-Muhâri- 
bin” kısmı, sadece müellifin değil aynı zamanda Şa'bi 
(103/721), İbrahim en-Neha'i (96/714), Hasen el-Basri 
(110/728), ve Ebü Sevr (240/854) gibi ilk imamların görüşle- 
rini de sunması bakımından önemli bir kaynaktır. 


İstifade ettiğimiz bu müstakil çalışmalar yanında Ab- 
dullah b. el-Mübârek'in (165/781) Kitabu1-Cihad'ı23, Ebü İs- 
hak el-Fezâri'nin (186/786) Kitabu's-Siyer'i21 ve İbn Ebi 
Asım eş-Şeybâni'nin (287/900) Kitabu1-Cihad”ı25, daha çok 


23 thk: Nezih Hammad, Beyrut 1971 
24 thk: Faruk Hamâde, Beyrut 1987 
25 thk: Ebü Abdirrahman Müsâid b. Süleyman, Medine 1989 
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cihadın fazileti, mücahidin değeri ve ganimet hukuku gibi 
konulara ağırlık verdiklerinden bizim ilgi alanımıza girme- 
mişlerdir. 

Bu müstakil çalışmalar dışında, İslam hukukunun bü- 
tün konularını derleyen umumi fıkıh edebiyatının “siyer, ci- 
had, ehlü'z-zimme, cizye, harâc” başlıklı bölümleri, konumuz- 
la ilgili olarak hayli kapsamlı bilgiler sunmuşlardır. “e/-Ha- 
râc”, “el-Emvâl”, “es-Siyasetü'ş-Şer'iyye” ve “el-Ahkâmu's-Sul- 
tâniyye” türü eserlerde de konumuzla ilgili açılımlar bulun- 
maktadır. 


Yer yer örneklemelerde bulunmak için müracaat etti- 
gimiz tarih kaynakları içinde ise ilk planda el-Vâkıdi'nin 
(207/823) el-Meğâzi'si, İbn Hişâm'ın (218/833) es-Siratü'n-Ne- 
beviyye'si, İbn Sa'd'ın (230/844) et-Tabakâtü'l- Kübrâ'sı, Tabe- 
rinin Tarih'i, İbn Kayyım'ın (751/1350) Zâdü'l-Meâd'ı ve İbn 
Kesir'in (774/1372) el-Bidâye ve'n-Nihâye'si kullanılmıştır. 


İnceleme alanımızla ilgili çağdaş yayın ve etütler de 
gözden geçirilmiştir. Bunlar arasında muhterem âlim Mu- 
hammad Hamidullah Beyin, İslamda Devlet İdaresi ismiyle 
tercüme edilen The Muslim Conduct of State'i, Majıd Khad- 
duri'nin War and Peace in The Law of Islam'ı, Vehbe ez-Zü- 
hayli'nin Âsâru'l-Harb f”l-Fıkhi”-İslami'si, Kamil Selame ed- 
Daks'ın el-Alâkâtü'd-Devliyye fW1-İslam alâ Dav'i'l-İ'câzi'l-Be- 
yâni fi Sürati't-Tevbe'si, Muhammed Hayr Heykel'in e/-Ci- 
had ve'l-Kıtâl fi's-Siyaseti'ş-Şer'iyye'si ve Ahmet Özel'in İs- 
lam Hukukunda Milletlerarası Münasebetler ve Ülke Kavra- 
mı isimli eseri başta gelmektedir. Bunlar içinde, gerek siste- 
matiğin belirlenmesi ve gerek muhtevanın zenginleştirilme- 
sinde, özellikle Hamidullah Beyin eserinin büyük katkısı ol- 
muştur. 


Esas amacımız bu olmamakla beraber zaman zaman 
mukayeseler yapmak ve o noktanın günümüzdeki yansıma- 
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larını tesbit için pozitif Devletler hukuku alanında yazılan 
eserler de kullanılmıştır. Bu çerçevede Seha L. Meray'ın 
Devletler Hukukuna Giriş'i, Muammer Raşit Seviğ'in Özel 
Devletler Umumi Hukuku, Şakir Berki'nin Devletler Umumi 
Hukuku, Edip F. Çelik'in Milletlerarası Hukuk'u sayılabilir. 


Bütün bunlar yanında ilgili ansiklopedi maddeleri, 
makaleler ve araştırma türü eserler de atıf yaptığımız çalış- 
malar arasında bulunmaktadır. 
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BİRİNCİ BÖLUM 
HASMÂNE İLİŞKİLER VE ÇEŞİTLERİ 


I. Hasmâne ilişkiler: Genel Bir Bakış 


İnsanoğlunun belli coğrafyalar üzerinde Devletler ku- 
rup birbirleriyle ilişkiye geçtiği ilk anlardan itibaren menfa- 
at çatışmaları, güç dengeleri ve dini, ideolojik sebeplerle has- 
mâne ilişkiler de gündeme gelmişti. Bu durum, esasında, ilk 
insan ve ilk peygamber Âdem'in (a.s.) oğulları arasında ge- 
çen ve Kur'an-ı Kerim tarafından hikaye edilen? fıtrat kay- 
naklı bir beşeri olgunun uluslararası hüviyet kazanmış şek- 
lidir. 

Hasmâne ilişkiler, iki veya daha fazla Devlet arasın- 
daki barış esaslarına dayanmayan ve dostça olmayan, belli 
teahhüt ve anlaşmalar içinde cereyan etmeyen, güç kullan- 
maya ve istenilen şeyi zorla ele geçirmeye dayanan ilişkiler- 
dir. 

Devletlerarasındaki ilişkilerin gittikçe çoğalması, ara- 
larındaki ihtilaf sebeplerinin de artmasını sağlamıştır. Bu 
ihtilaflar önce; 


26 Mâide 5 / 27. Ayrıca Hz. Âdem ile Havva'yı cennetten çıkarırken 
Allah Teâlâ kendilerine hitaben “...Birbirinize düşman olarak 
inin, yeryüzünde bir müddet için yerleşip, geçineceksiniz, dedik.” 
buyurmuştur. (Bakara 2 / 36; Ayrıca bkz. A'râf 7 /24) Bu ifade- 
ler müfessirlerin izahına göre, insanların yeryüzünde birbirleri- 
ni saptırarak, birbirlerine düşmanlık ve azgınlık ederek yaşaya- 
cakları anlamına gelmektedir. (Nesefi, Medâriku't-Tenzil, 1/43) 
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a- Doğrudan diplomatik temaslar, 


b- Uluslararası kongre veya konferans tertib edilerek 
müzakerelere teşvik etmek (bons-office) 


c- Üçüncü Devletlerin arabuluculuk yapıp çözümler 
teklifetmesi (mediation) 


d- Milletlerarası mahkemelerde çözümü 


e- Bir şahıs ya da kurulun hakemliğini kabul (tahkim) 
gibi barışçıl yollarla giderilmeye çalışılacaktır.27 Bu müm- 
kün olmadığı takdirde ise hasmâne ilişkiler gündeme ge- 
lecektir ki, tarih boyunca ihtilafların, mezkur barışçıl yollar- 
la değil daha ziyade hasmâne tavırlarla çözülmeye çalışıldığı 
görülmüştür. 

Hasmâne ilişkiler dendiği zaman ilk planda akla, bu 
tür ilişkilerin en şiddetlisi ve bu yüzden en son başvurulan 
çeşidi olan savaş gelmekle beraber, mezkur ilişkiler sadece 
savaştan ibaret olmayıp başka çeşitleri de kapsamaktadır. 


Misilleme, abluka, diplomatik ilişkileri kesme, anlaş- 
malar/muâhedeleri yenilememek, ekonomik ambargo, harp 
tehdidi, sınır boyu çatışmalar vb. hasmâne münasebet tarz- 
ları, savaşa varmayan zorlama (measures short of war) çeşit- 
leridir,28 ve savaşla aralarında şu bakımdan ayırım yapıl- 
maktadır: 


1. Savaş sınırına ulaşmayan zorlamalar, belli bir kuv- 
vet kullanılmasını gerektirmekle beraber çoğu zaman bu ha- 
reketler her iki tarafca da savaş hareketi sayılmayabilir. 

2. Savaşa varmayan zorlamalara başvurulduğu za- 
man, ancak bazı şiddet yollarına müracaat edilmiş olmakta; 
harbte ise bütün şiddet yolları denenebilmektedir. 


27 Berki, Devletler Umumi Hukuku,12; Seviğ, Özel Devletler Umu- 
mi Hukuku, 123-131; Çelik, Milletlerarası Hukuk, 2 / 320 vd. 
28 Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 2/375 
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3. Karşı Devlet ikna edildiği zaman bu zorlamalar ke- 
silebilir ama savaşta, kuvvetli olan Devlet istediği zamana 
kadar devam ettirir.29 


İslam İdaresinin menfaatlerinin zedelenmesine yöne- 
lik davranışlar, İslam ülkesine karşı girişilen ve dostâne ol- 
maktan uzak hareketler, İslam İdaresiyle karşı taraf arasın- 
daki dostluk ve barış ilişkilerini zedeler ve hasmâne ilişki or- 
tamını doğurur. Bunlardan daha önemli olarak, bir İslam 
İdaresinin en başta gelen görevlerinden olan, İslamı bütün 
insanlığa duyurma ve tanıtma ile onun ekonomik, psikolojik, 
sosyal problemlere getirdiği çözümleri takdim etme faaliyeti- 
nin (dâvet ve tebliğin) şu ya da bu tarzda engellenmesi, iliş- 
kilerin çerçevesini değiştirecek ve hasmâne ilişkileri günde- 
me getirecektir. 

Bu engellemeler, ya bizzat İslam Devletinin mevcudi- 
yetine yönelik olabilir veya İslam'ın tebliğ ve tanıtımını ya- 
pan dâvetçilerin engellenmesi şeklinde olabilir ya da İslam'ı 
kabul eden halkın inançlarını yaşamalarına, bunun için ge- 
rekli olan kurumları kurup çalıştırmalarına mani olmak şek- 
linde tezahür edebilir. Bütün bunlar, İslam Devletine, haksız 
tarafa karşı tavır koyma, ilişkileri gözden geçirip hasmâne 
biçimlerini uygulama hakkı verir. 


29 Meray, age., 2/280 


Ii. ÇEŞİTLERİ 


Burada, önce belli başlı bazı hasmâne ilişki çeşitleri 
üzerinde kısaca duracak ve daha sonra, en tipik hasmâne 
ilişki şekli olan savaş konusunu detaylıca incelemeye çalışa- 
cağız. 

A. Misilleme 


Misilleme (retorsion, reprisal, retaliation), bir Devle- 
tin, kendisine karşı diğer bir Devlet tarafından yapılan, dost- 
luktan uzak, nazik olmayan veya ahlâki vazifelere aykırı fil- 
lerine aynı şekilde mukabele etmesidir.30 


Etkili bir haksızlığı düzeltme (ihkâk-ı hak) usulü olan 
misillemeye sebep teşkil eden olaylara örnek olarak, bir Dev- 
letin, diğer Devlet vatandaşlarına veya mallarına el koyma- 
sı, tahrip etmesi ya da geçici işgalde bulunması ve diploma- 
tik temsilcileri hapsetmesi3! zikredilebilir. Diğer ülke vatan- 
daşlarının kendi ülkesine giriş-çıkışlarını vizeye bağlaması 
veya engellemesi, ticaret mallarına kotalar koyması vs de bu 
kabildendir. 

Kur'ân-ı Kerim'in misillemeye cevaz veren açık ayetle- 
riyle, Hz. Peygamber (s.a.s.) devri örnekleri ve kısas prensi- 


30 Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 2/381; Hilmi Ergüney, Türk 
Hukukunda Lügat ve Istılahlar, 325; Karaman, Anahatlarıyla 
Islam Hukuku, 1/2738. , 

31 Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 256; Karaman, age., 2/273 


26 


bi, bir hasmâne ilişki çeşidi olan misillemenin başlıca daya- 
naklarıdır. Şu âyet-i kerimeler misillemenin hukuki temeli- 
ne ışık tutar: 


“Kim size saldırırsa, onun size saldırdığı kadar 
siz de ona saldırın...”32 “Bir zulüm ve saldırıya uğra- 
dıkları zaman kendilerini savunurlar. Kötülüğün ceza- 
sı ona denk bir karşılıktır. Kim affeder barışırsa onun 
mükafatı Allah'a aittir. Doğrusu O, zalimleri sevmez. 
Kim zulme uğradıktan sonra kendini savunursa böyle 
hareket edenler kınanmaz ve cezalandırılmazlar”33 
“Eğer ceza vermek isterseniz size yapılanın aynıyla kar- 
şılık verin/”34 


Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanında bir müslüman elçi- 
nin Gassâni reisi tarafından öldürülmesine karşı misilleme 
amacıyla Müte Bölgesine kuvvet gönderilmesi3ö, Hudeybiye 
Anlaşması öncesinde Ebü Süfyân'ın, Hz. Peygamber'i öldü- 
mek için Medine'ye bir kiralık katil göndermesi üzerine du- 
ruma muttali olan Hz. Peygamber'in (s.a.s.), tedbir alarak 
Amr b. Ümeyye ed-Damri'yi Ebü Süfyân'ı öldürmek üzere 
Mekke'ye göndermesi36 ilk devir misilleme örneklerindendir. 
Hicri II. yıldaki Sevik Gazvesi de, Ebü Süfyan komutasında- 
ki bir grubun Medine sınırlarını geçip Ensardan Ma'bed b. 
Anır'ı şehid etmeleri üzerine, takip ve cezalandırma maksa- 
dıyla tertiplenmiştir.37 


32 Bakara, 2/194. Ayette haddi aşmak, saldırmak anlamına gelen 
ütidâ kelimesinin müslümanlara nisbetle kullanılması, müşâke- 
le sanatı yoluyladır. Yazılışı bir olan lafızları farklı manalarda 
kullanmak demek olan bu sanat, Kur'an'da bir kaç defa kulla- 
nılmıştır. İbnü'l- Arabi, Ahkâmu'l-Kur'ân, /112-3; Sâbüni, Ra- 
vâi'u'l-Beyân, 1V227. 

33 Şürâ 42/39-41 

34 Nahl 16/126 

35 Taberi, Tarih ,1/1610'dan Hamidullah, age., 257 

36 Ibn Hişam, es-Siratü'n-Nebeviyye, 4/282-4; Ibn Sa'd, age., 2/93-4 

27 İbn Hisar, age., 3/47-8; Taberi, age., 2/483-4 
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Adalet prensibinin bir gereği olan misilleme, başkaları 
müslümanlara nasıl davranıyorsa, onlara o şekilde davran- 
maları hakkını verir. Fakat bununla beraber bu prensip, üs- 
tün ahlâk, fazilet ve insanlık esaslarıyla sınırlanmıştır. Do- 
layısıyla aynıyla mukabelede bulunmak İslam hükümleriyle 
çelişirse İslam Devleti tarafından uygulanmaz, terkedilir.38 
Mesela İslam hukukçularının görüşlerine göre, bir düşman 
Devlet kendi ülkelerinde bulunan İslam idaresi vatandaşla- 
rını öldürse, İslam Devletinin aynıyla mukabele ederek ken- 
di topraklarında bulunan o Devletin vatandaşlarını öldürme- 
si caiz olmaz. Çünkü bu zulümdür ve verilen emanı çiğneme- 
dir.39 


Aynı şekilde karşı taraf zina, fısk gibi insanlık kera- 
metine aykırı filler işleyecek olsa misliyle mukabele edil- 
mez. Bu tür filleri işleyen müslüman, mukabele kasdıyla bi- 
le işlemiş olsa gerekli cezaya çarptırılır.49 


Yine mesela Uhud Savaşında Hz. Peygamber (s.a.s.)in 
çok sevdiği amcası Hz. Hamza feci şekilde öldürülmüş ve 
azaları kesilmiş (müsle yapılmış), iç organları deşilmişti. Hz. 
Peygamber (s.a.s.) buna çok üzülmüş fakat aynı yolla inti- 
kam almayı yasaklamıştır.41 


38 Ebü Zehra, el-Alâkâtü'd-devliyye fil-Islam, 36-37; Özel, Islam 
Hukukunda Ülke Kavramı, 31; Zeydan, “eş-Şeri'atü'l-İslamiyye 
ve'l-kânünü'd-devliyyü'llâmm”, 46; Ebü Iyd, el-Alâkâtü'l-Hâri- 
ciyye, 224; Abdüssettar Hamid, “el-Mebâdiü'l-insaniyye fi 
mu'âmeleti'l-muhâribin fil-Islam”, 44 i 

39 Yaman, Islam Hukukunda Uluslararası İlişkiler, 252-253. Se- 
rahsi'nin şu ifadeleri de aynı mahiyettedir: “velev kânü ye'huzü- 
ne cemia'l-emvâl min tüccârinâ, lâ nehuz minhum zâlike, lien- 
ne zâlike yerci'u ilâ ğadri'l-emân” el-Mebsüt 12/200 

40 Şâfi, el-Ümm, 7/323; Nevâvi Abdülhâlık, e/-Alâkâtü'd-Devliyye 
ve'n-Nuzumu'l-Kadâiyye, 167 

41 Ibn Hişam, aye., 3/102; Abdüssettar Hâmid, agm., 44 
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Yine Rasulullah (s.a.s.), düşmanın yakarak işkence et- 
mesine karşılık, bu şenaeti işleyenlerin aynı yolla cezalandı- 
rılmasını istememiştir.12 


es-Serahsi'nin verdiği şu örnek de dikkat çekicidir: 
Uluslararası anlaşmaların yürürlüğünü garanti altına al- 
mak için taraflar karşılıklı rehineler verseler ve hatta anlaş- 
maya uyulmadığı takdirde bu rehinelerin öldürüleceğini şart 
olarak metne yazsalar bile, gayri müslim Devlet sebepsiz 
olarak rehineleri öldürdüğünde, İslam idaresi misilleme 
prensibine ve anlaşmadaki cevaza dayanarak onların rehine- 
lerini öldüremez. Çünkü cezai mesuliyetler ferdi olduğun- 
dan, Devletin işlediği suç yüzünden masum rehineler ceza- 
landırılmaz.43 Şu âyet-i kerimeler bu noktaya ışık tutmakta- 
dır: 


“Herkesin kazanacağı yalnız kendisine aittir. Hiçbir 
suçlu başkasının suçunu yüklenmez...”44 “Kim hidayet yolu- 
nu seçerse bunu ancak kendi iyiliği için seçmiş olur; kim de 
doğruluktan saparsa kendi zararına sapmış olur. Hiçbir gü- 
nahkar, başkasının günah yükünü üstlenmez..”45 


İslam hukukunun, kendi prensipleriyle öteden beri 
belli kayıtlar altına aldığı misillemeyi, Devletler hukuku, İn- 
gilizcede reprisal terimiyle karşılayıp daha yeni yeni sınır- 
landırmaya ve bazı esaslara bağlamaya başlamıştır. Şöyle 
ki; 

1. Reprisal (misilleme) vahşet derecesine ulaşmamalı- 
dır. 


2. Haksızlık telafi edilince reprisal (misilleme) de son 
bulmalıdır. 


42 Bkz: Buhâri, Cihad 107, 149; Ebü Dâvüd, Cihad 112; Tirmizi, 
Siyer 20; Müsned, 2/307, 338; 3/494 . 

43 el-Mebsüt, 10/129; Ayrıca bkz. Turnagil, İslamiyet ve Milletler 
Hukuku, 117; Özel, age., 31 

44 En'âm 6/164 İsrâ 17/15; bkz: Fâtır 35/18 

45 İsrâ 17/15; bkz: Fâtır 35/18 


29 


3. Reprisal (misilleme) yapılan zarar nisbetinde olma- 
lıdır.46 


Şu halde misilleme, Devletler hukuku kurallarına ya 
da karşılıklı akdedilen anlaşmaların içeriğine uymayan bir 
uygulamaya maruz kalan tarafın, aynı veya benzer bir tarzla 
mukabelede bulunmasıdır ki, bu durum adalet ve kısas te- 
mellerine dayanır. Fakat İslam Devletler hukuku, İslamın 
temel prensipleriyle çatışan mukabele tarzlarını caiz görme- 
miş ve ideal bir anlayışı takdim etmiş ve terim olarak da 
“Mukâbele bi'l-misil” terkibini benimsemiştir. 


B. Abluka 


Bir hasmâne ilişki çeşidi olarak abluka (blockade), 
düşman Devletin limanlarının, karasularının dışında savaş 
gemileriyle sarılması, giriş-çıkışların kontrol altına alınma- 
sıdır.47 Bununla beraber daha geniş manada bir kale ve is- 
tihkamı; bir askeri bölge veya bir şehri kuşatmak ve gıda 
maddeleriyle mühimmat girişine imkan vermeyerek teslim 
olmaya mecbur etmek anlamını da içermektedir.48 


Abluka bir savaş biçimi olduğu gibi, barış zamanların- 
da harbe varmayan bir zorlama olarak da uygulanmıştır. 
Hasmâne bir vasıf taşıyan ablukanın da çeşitli şekilleri var- 
dır: 


a. Askeri veya stratejik abluka. Bu çeşidi, bir deniz üs- 
sünün ele geçirilmesi veya bir limanın işgal edilmesi tarzın- 
da tezahür eder. 


b. Ticari abluka. İktisadi ambargo ile yakından ilgili 
olan bu çeşiti daha uzun sürelidir. Bununla, düşmanın de- 
nizden olan ticaretini kesmek suretiyle, askeri kuvvetlerinin 
46 Seviğ, Özel Devletler Umumi Hukuku, 139 
47 Berki, Devletler Umumi Hukuku, 115-6; Meray, Devletler Huku- 


kuna Giriş, 2/389 
48 Seviğ, Özel Devletler Umumi Hukuku, 160. 
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olduğu kadar halkının da dayanma gücünü kırmak ve teslim 
olmalarını sağlamak maksadı güdülür.49 


Hedefi, bir haksızlığı düzeltmek olan ve yakın zaman- 
ların hadisesi olan abluka hakkında, Muhammad Hamidul- 
lah “Türklerin 1866-68 senelerinde isyanın devam ettiği 
müddetçe Girit'i abluka etmelerinden ve bu suretle isyanı 
bastırmalarından daha evvelki tarihlere ait bir misal bula- 
madım.” demektedir.” 


Fakat, Uhud Savaşı'nın ertesinde hicri IV. yılda Benü 
Nadir; Hendek Savaşı'ndan sonra hicri V. yılda Benü Kurey- 
za yahudilerinin, müslümanların aleyhindeki gizli çalışmala- 
rı sebebiyle günlerce muhasara edilip abluka altına alınması 
ve karşılıklı fiili savaş durumu olmadan sakinlerinin o bölge- 
den sürülmeleriyle neticelenmesi91, geniş manada birer ab- 
luka örneği gibi görünmektedir. 


Hakikaten Medine yakınlarındaki Gars bölgesinde ya- 
şayan”2 Benü Nadir yahudileri, Hz. Peygamber'e (s.a.s.) su- 
ikast teşebbüsünde bulunmuşlar ve bu sebeple abluka altına 
alınıp cezalandırılmışlardı. Olay şöyle gelişmişti: Bedir Sa- 
vaşı'nda ağır bir yenilgiye uğrayan Kureyş müşrikleri, Benü 
Nadir yahudilerine bir tehdit mektubu göndererek şöyle de- 
mişlerdi “Sizin silah ve müstahkem kaleleriniz var. Ya siz 


bizim .dımımızla (Rasulullah ile) savaşırsınız ya da biz si- 
zin hakkınızdan geliriz. Bu konuda bizi hiçbir şey durdura- 
maz.” Bu tehdide maruz kalan Nadir Oğulları, çareyi Rasu- 


lullah'a suikast tertip etmekte bulmuş ve Ebü Davud'un ri- 
vayet ettiği bir haberden anlaşıldığına göre53 Mensaf denen 
bölgede bir komplo hazırlığına girişmişlerdi. Fakat yahudile- 


49 Meray, age., 2560-1 i 

50 Hamidullah, Islamda Devlet İdaresi, 257 

51 Tuğ Salih, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Çıkışı, 118-9 
52 Ibn Sa'd, et-Tabakâtü 1-Kübrâ, 2/57 

53 Ebü Dâvüd, Harâc 23 
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re mensup bir kadın, Ensârdan olan erkek kardeşine bu 
komplo hazırlığını haber verince Rasulullah da gerekli tedbi- 
ri almıştı.5$ 


Nadir Oğulları sonuçsuz kalan bu suikast girişiminden 
sonra, İbn Hişâm ve İbn Sa'd'ın verdiği bilgilere göre9ö yeni 
bir komplo kurmuşlardı. Fakat Cebrâil'in haber vermesiyle 
duruma muttali olan Rasulullah, bu defa onlarla savaşmak 


için hazırlık yapmış ve Nadir Oğullarını abluka altına almış- 
t1.56 


Hicretin V. yılında (milâdi 626) cereyan eden Hendek 
Gazvesi sırasında müşriklerle işbirliği yapan Benü Kurayza 
yahudileri de, Allah Rasulü ile akdettikleri anlaşmayı hiçe 
sayarak işledikleri bu suçun cezası olarak kuşatılmışlar ve 
abluka altına alınmışlardı.57 


Bir sonraki aşaması artık sıcak çatışma olan abluka- 
nın gerekli neticeyi vermesi için, bir başka ifadeyle fiilen sa- 
vaş durumunun ortaya çıkmaması için abluka sırasında bazı 
yaptırımlar uygulanabilir. Biz bunun örneğini Hz. Peygam- 
ber'in Benü Nadir tecrübesinde buluyoruz. O (s.a.s.), yahudi- 
lerin teslim olmalarını kolaylaştırmak için, hatta kanaati- 
mizce kan dökülmeden sonuca ulaşmak için, onların en bü- 
yük geçim kaynaklarından biri olan hurmalıkların kesilmesi 
ve yakılması emrini vermişti.58 İbn Hişâm'ın tamamen Na- 
dir yahudileri hakkında inmiştir” yorumunu yaptığı Haşr Su- 
resi'ninö9 şu ayeti söz konusu yaptırıma işaret etmektedir: 


54 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/582; Atçeken I.Hakkı, Hz. 
Peygamber'in Yahudilerle Münasebetleri, 123-124 

55 es-Siratü'n-Nebeviyye, 3/199-214; et-Tabakâtü'l-Kübrâ, 2/51-58. 

56 Buhâri, Meğâzi 14; Ebü Dâvüd, Harâc 23 

57 Olay için bkz: Vâkıdi, e/-Meğâzi, 2/496-521; İbn Hişam, age, 
3/244-266; İbn Sa'd, age., 2/74-78; Taberi, Tarih, 3/581-594; İbn 
Kesir, el-Bidâye ve 'n-Nihâye, 4/116-126; Atçeken, age., 128-137 

58 Vâkıdi, age., V372; İbn Hişam, age., 3/200; İbn Sa'd, age., 2/58 

59 İbn Hişam, age., 3/202 
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“Hurma ağaçlarından herhangi bir şeyi kesmeniz veya kökle- 
ri üzerinde bırakmanız hep Allah'ın izniyledir. Bu izin, yol- 
dan çıkan fasıkları rezil etmek içindir.”60 


Abluka sırasında uygulanacak yaptırımlardan bazı ki- 
şi ve kuruluşların istisna edilmesi de mümkündür. Ablukayı 
zorunlu kılan sebeplerde dahli olmayan veya müslümanlar 
yararına çalışanlar bu istisnalardan istifade edebilirler. Ni- 
tekim az önce andığımız Kurayza yahudileri ablukasında 
müslümanlar, Hendek Savaşı sırasında Rasulullah'a ihanet 
etmeyen yahudilerin kaleden çıkıp ablukadan kurtulmaları- 
na izin vermişlerdir.61 


Daha önce de belirttiğimiz gibi uluslararası anlaşma 
ve örfler, İslam Devletler hukukunun kaynaklarından biri 
olduğundan, abluka konusunda geliştirilen modern Devletler 
hukuku düzenlemeleri muteber olmalıdır. Dolayısıyla İslam 
Devleti, maruz kaldığı bir haksız fiil karşısında ve hayati 
menfaatlerini koruma durumunda, karşı tarafın liman ve 
kara yollarını askeri, stratejik ve ticari, bütün şekilleriyle 
abluka altına alabilecek ve ihtilafları savaş ortamı oluşma- 
dan giderebilecektir. 


C. Ekonomik ambargo 


İ Ambargo, Devletin korumak istediği menfaatlerle ilgili 
bir iç tedbir şeklinde belirebileceği gibi, savaş derecesine 
ulaşmayan bir zorlama veya açılacak bir savaş için önceden 
tedbir alma şeklinde de ortaya çıkabilir.62 


Ekonomik ve teknolojik açıdan kuvvetli olan Devletler, 
kendi isteklerini yerine getirtmek veya kendi açılarından 
haksız olan bir fiile karşı, cezâi yaptırım olarak tarih boyun- 
ca ambargoyu uygulamışlardır. 


60 Haşr 59/5 
61 Atçeken, age., 131-132 
62 Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 2/3817. 
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İslâmın yayılışına engel olamayan Mekkeliler, hicret- 
ten sonra Medine'ye karşı iktisadi ambargo diyebileceğimiz 
bir takım baskı tedbirleri almışlardı. Müslümanların Mek- 
ke'de kalan mal varlıklarını dondurmuşlar, hatta müsâdere 
etmişlerdi. Bununla beraber Medine'nin ticaret yollarına da 
her an tecavüz edebilecek konumdaydılar. 


Ebü Nâile'nin, Hz. Peygamber'e (s.a.s.) ve müslüman- 
lara çok eziyet ettiği için©3 Hz. Peygamber'in (s.a.s.) izniyle, 
süt kardeşi yahudi Ka'b b. Eşref'i öldürmek üzere yanına git- 
tiğinde belli maksatla söylediği şu sözlerde, bu açıdan kıs- 
men hakikat payı da vardır: “Bu adamın (Hz. Peygamber'in) 
kalkıp bizim aramıza gelmesi bizim için büyük bir felaket ol- 
du... Yollarımız kesildi, ailelerimiz açlıktan ölüyor; yiyecek 
bir şeyimiz kalmadı ve kendi kendimizi besleyebilmek için 
büyük güçlükler içine düştük.”64 

O günlerin bölgedeki milletlerarası ticaretini kontrol- 
lerinde bulunduran Mekkeliler, iktisadi baskı ve ambargoyla 
Medine'yi bu şekilde zar durumda bırakmışlardı. Bir müddet 
sonra kendisini savunmaya karar veren Hz. Peygamber 
(s.a.s.), bundan böyle Kureyş'e ait ticaret kervanlarının, İs- 
lam nüfuz bölgesinden artık geçmemelerini bildirmek üzere, 
bir akeri devriyeyi Mekkelilere göndermiştir.85 Böylece müs- 
lümanlar, karşı ambargo ve ekonomik baskı metodunu uygu- 
lamaya başlamışlardı. 


Hz. Peygamber'in (s.a.s.) kuzeyde, Medine'den geçip 
Mısır ve Suriye'ye varan Mekkelilerin yaz mevsimi ticaret 


63 Bkz: Buhâri, Meğâzi 15; Ebü Dâvüd, Harâc 22; Ibn Sa'd, et-Ta- 
bakâtü'l-Kübrâ, 2/31-32 j 

64 İbn Hişam, age., 3/58; Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/236. 

65 Terzi M. Zeki, Hz. Peygamber ve Hulefâ-i Râşidin Döneminde 
Askeri Teşkilat, 16. 
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yolunu (rıkletu's-sayf)86 kapamak için teşebbüse geçmesiS7, 
tipik bir örnektir. Kısa sürede etkisini gösteren bu ambargo 
karşısında Mekke toplumunun ileri gelenlerinden Safvân b. 
Ümeyye, birgün şehir yöneticilerini bir araya toplamış ve 
“Muhammed ve arkadaşları tüm sahil yolunu tutarak ticare- 
timizi bozdular. Elimizdeki sermayeyi yiyip tüketeceğiz. Ne 
yapalım?” diye sormuştur.68 Kureyşlilerin bütün tahıl itha- 
latını yaptıkları hububât ambarı durumundaki Yemâme'nin 


idarecisi Sümâme b. Üsâl'in, tahıl ihracatını durdurması 
da69 bu türdendir. 


Hicretin altıncı yılındaki (m. 627) Hudeybiye Anlaşma- 
sının henüz imzalanmadığı bir dönemde Mekke, uygulanan 
ambargo sebebiyle kıtlık tehlikesiyle karşılaşmış, dış ticaret 
yolları da abluka altında olduğundan büyük sıkıntılar yaşa- 
mıştı. İşte bu sırada Arabistan Yarımadası'nın buğday depo- 
su olan Yemen'in idarecisi Sümâme b. Üsâl, İslamı kabul et- 
miş ve Mekke'ye her çeşit tahıl ürününün ihracını yasakla- 
mıştı. Sümâme'nin böyle bir karar almasında, Mekke müş- 
riklerinin müslümanlara dönük düşmanca tutumlarının bü- 
yük rolü olmuştur. 


Hz. Peygamber (s.a.s.)'in gıda maddeleri ve kumaş gibi 
kalemlerde ihracatı kısması da /0, yine bir ekonomik ambar- 
go örneğidir. 


66 Bu konuda şu makaleye işaret etmeliyiz: Hamidullah, “e/-İlâf 
veya İslamdan Önce Mekke'nin İktisadi-Diplomatik Münasebet- 
leri”, çev. İ. Cerrahoğlu, AÜİFD. 9(1961), 213-222 

67 Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaşları, 161, Terzi, age., 86. 

68 Heykel, Hz.Muhammed, 79-80'den naklen Polat Selahaddin, 
“Hz.Peygamber'in Mektuplarındaki Diplomatik Taktikleri”, 119 

69 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'-Kebir, 4/1408; İbn Kayyım, Zâdül- Me- 
âd, 3/277; Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 305; a.mIf., Hz. 
Peygamberin Savaşları, 163. 

70 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 397, 
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Sık müracaat edilen bir hasmâne ilişki şekli olan am- 
bargo, daha ziyade kendi imkanlarıyla hayatını sürdüreme- 
yen ve dışa bağımlı Devletler üzerinde etkili olmaktadır. 
Dünya dengeleri ve üçüncü ülkelerin menfaatleri söz konusu 
olduğunda kolayca delinebilen bu uygulamanın tipik ve etki- 
li bir şekli, 1991 yılındaki Körfez Krizinde Irak üzerinde gö- 
rülmüştür. Adeta bütün dünyanın katıldığı bu ambargo, baş- 
ta gıda olmak üzere bütün sektörlerde ithalata bağımlı olan 
Irak üzerinde etkisini gösterıniş, ama maalesef müttefiklerin 
aceleci tutumları savaşı bir an önce gündeme getirmiştir. 


Ekonomik ambargo, kendi bünyesinde etkili bir yaptı- 
rım çeşidi olmakla birlikte esasında rejimlerden ve idare 
edenlerden çok, masum halkı ve sivilleri etkilemektedir. Bu- 
nun için ambargonun ölçülü uygulanması ve beraberinde 
başka unsurların da devreye sokulması gerekmektedir. İşte 
Hz Peygamber (s.a.s) bu amaçla, açlık tehlikesiyle karşı kar- 
şıya kalan Mekke'ye, sivil halka harcanmak üzere yüklü bir 
para yardımında bulunmuş 1, yine aynı sebeple tahıl ambar- 
gosundan iyice bunalan Mekkelilerin yardım istirhamı üzeri- 
ne bölge valisi Sümâme b. Üsâl ile temas ederek ambargo- 
nun kaldırılmasına aracılık etmiştir. 72 


Bu örnekler, aynı zamanda İslamın öngördüğü ulusla- 


rarası ilişkiler nazariyesinin insani boyutunu göstermesi ba- 
kımından da dikkati çekmektedir. 


D. Diplomatik ilişkileri kesmek 

Devletlerarası ilişkilerin norınal şekli olan barış duru- 
munun zedelenmesi neticesinde ortaya çıkan bir hasmâne 
ilişki çeşidi de, diplomatik münasebetlerin kesilmesidir. 

Antik çağlarda bile o zamanın siyasi teşekkülleri ara- 
sında, bir dereceye kadar diplomatik münasebetler mevcut- 


71 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 397. 
72 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'1-Kebir, 1/69; a.mlf., el-Mebsüt, 10/92 
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tu; fakat henüz sürekli diplomatik temsilci bulundurma ihti- 
yacı doğmamıştı.73 İlk daimi elçilik 1455'te Venedik tarafın- 
dan Cenova'da kurulmuş, 17. yüzyılda da umumi uygulama 
haline gelmişti.74 

Diplomatik münasebetlerin kesilmeden devam etmesi, 
İslamı tebliğ ve güzelliklerini ızhar edip gönüllerde kabul 
görmesi için mutlaka gereklidir. Karşılıklı anlayış, saygı ve 
hoşgörü ortamında, tebliği yapılan mesaj insanlara daha ko- 
lay ve etkili bir biçimde ulaşır. Bunun içindir ki Hz. Peygam- 
ber (s.a.s.), gönderdiği elçiler ve davet mektuplarıyla bunu 
gerçekleştirmeye çalışmıştır. 75 

Fıkhın tedvin edildiği dönemlerde dâimi elçilik sistemi 
henüz oluşmadığından, gerek savaş halinin, gerekse savaş 
derecesine varmayan hasmâne durumların diplomatik ilişki- 
lere tesirleri, fukaha tarafından tafsilatıyla tartışılmamıştır. 
Ancak şu kadarı söylenebilir ki, elçinin, görevini suistimal 
ettiği veya zararı dokunduğunda maruz kalacağı muameley- 
le, hak ve görevleri ve savaş anındaki statüleri ele alınmış- 
tır. Biz bu konulara ait bazı hükümleri, ileride savaş ilanının 
diplomatik ilişkilere tesirleri bölümünde ele alacağız. 


13 Çelik, Milletlerarası Hukuk, 1/325; Ebü'l-Vefâ Muhammed, el- 
Kânünü'd-Diblümâsi el-Islami, 45; Eroğlu, Devletler Umumi 
Hukuku, 284 

74 Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 2/12-3; Eroğlu, age., 284-285; 
Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 160; Yaman, İslam Hukukunda 
Uluslararası İlişkiler, 228-229 . 

75 Klasik siret ve tarih kaynakları yanında bu konuda bkz. Ibn 
Hadide, el-Mısbâhu'l-Mudi fi Küttâbi'n-Nebiyyi'-Ümmi ve Ru- 
sulih ilâ Mulüki'l-Ard mine'l-Arab ve'l-Acem (Beyrut 
1405/1985); Sübki Ali Yusuf, er-Rasâilü'n-Nebeviyye:'Tahkik ve 
Dirâse ( Kahire 1400/1980); Temel A. Rıza, Harp mi Sulh mu? 
(st. 1989); Sönmez Abidin, Rasulullah'ın Diplomatik Münase- 
betleri (Ist. 1984); Önkal Ahmet, Rasulullah'ın Islama Davet 
Metodu (Konya 1990) 
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Bugün, Devletler hukukunda diplomatik ilişkilerin ke- 
silmesi, barış halinin sona ermesi esasına dayanmaktadır. 
Böylece siyasi ilişkiler, düşmanlık veya ihtilaf zuhurunda ya 
da en azından barışçıl münasebetlere önem vermeme duru- 
munda kesilebilmektedir.76 Kur'ân-ı Kerim'in “Bir kavmin 
hainlik yapmasından korkarsan sen de onlara karşı anlaş- 
mayı bozarak aynı şekilde davran..”!! ayeti, bize öyle geli- 
yor ki böyle durumlarda diplomatik ilişkilerin kesilmesi me- 
selesini de içermektedir. 


Uluslararası ilişkilerin bu suretle kesilmesiyle elçiler 
ve konsoloslar kendi ülkelerine dönerler. Artık bu ülkeleri, 
tarafsız olan üçüncü ülkeler temsil eder ve ilişkisi kesilen ül- 
kenin evrak ve mekanları, mühürlenerek bu üçüncü ülkeye 
emanet edilir.78 


Bu konudaki pozitif uygulamayı belirleyen 18 Nisan 
1961 tarihli “Diplomatik İlişkiler Hakkında Viyana Sözleş- 
mesi/Konvensiyonu”nun/9 45. kaddesi şu hükümleri içer- 
mektedir: 


“İki Devlet arasında diplomatik ilişkiler kesildiği veya 
bir misyon, sürekli veya geçici olarak geri çekildiği takdirde; 

a. Kabul eden Devlet, silahlı çatışma halinde bile mal- 
ları ve arşivleri ile birlikte misyonun binalarına saygı göste- 
rir ve bunları korur, 


b. Gönderen Devlet, malları ve arşivleri ile birlikte 
misyonun binalarının nezaretini, kabul eden Devletin rıza 
gösterdiği bir üçüncü Devletin uhdesine tevdi edebilir, 


76 Zühayli, Âsâru'l-Harb fi'1-Fıkhi'l-İslami, 343; Çelik, Milletlera- 
rası Hukuk, 1/374. 

77 Enfâl, 8/58 

78 Zühayli, Asâru'l-Harb, 343; Berki, Devletler Umumi Huku- 
ku,119 

79 Bu sözleşme Türkiye tarafından 4 Eylül 1984 tarih ve 3042 sa- 
yılı Kanunla onaylanmıştır. Bkz: Bozkurt Enver, Türkiye'nin 
Uluslararası Hukuk Mevzuatı, 435 
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c. Gönderen Devlet, kendisinin ve vatandaşlarının 
menfaatlarının korunmasını, kabul eden Devletin rıza gös- 
terdiği bir üçüncü Devletin uhdesine tevdi edebilir.”80 


Günümüz İslam hukuku araştırmacılarından Vehbe 
ez-Zühayli ve Kâmil Selâme ed-Daks, Devletlerarasında or- 
taya çıkan hasmâne tutumların hatta savaşın bile, diploma- 
tik ilişkileri sona erdirmeyeceğini, bu ilişkilerin ancak diplo- 
matın zararlı olduğuna dair işaret ve deliller olduğunda, sı- 
nırdışı edilmesi veya ülkesince geri çekilmesi suretiyle kesi- 
leceğini söylemektedir3!. 


Fıkıh kitaplarında izlerine rastlamadığınız bu yaklaşı- 
mı biz, fazla iyimser bulmaktayız. Zira diplomasinin ilk 
fonksiyonu, uluslararası ilişkileri barış ortamı içinde sürdür- 
mekse, ikinci fonksiyonu, temsil edilen ülkenin menfaatleri- 
ni koruma ve o ülke yararına bilgi ve istihbrat temin etmek- 
tir. Binaenaleyh özellikle hasmâne ilişki vasatında ve savaş 
durumunda, diplomatik misyonun zararsız olacağı düşünüle- 
mez. 


Konumuzla ilgisi açısından Kur'an'ı Kerimin Tev- 
be/Berâe Süresinin ilk ayetleri de dikkat çekicidir. Araların- 
da bir savaş hali olmasına rağmen, zaman zaman birbirleri- 
ne elçilerle mesajlar ileten müslümanlarla Mekkeli müşrik- 
ler arasındaki diplomatik ilişkiler, bu Süreyle artık tama- 
men kesilmişti. Zira Süre, müşriklerin Allah Teâlâ ile olan 
alakalarının kesildiğini, bundan böyle Kâbe'ye yaklaştınıl!- 
mamalarını, kendilerine verilen 4 ay mühlet içinde İslamiye- 
ti kabul etmedikleri takdirde öldürüleceklerini bildirmekte- 
dir82. 


80 Bozkurt, age., 448-449 . 

81 Zühayli, age., 344; a.mif,, el-Alâkâtü'd-Devliyye fi'l-Islam, 157; 
Daks, el-Alâkâtü'd-Devliyye fi'l-islam, 143 

82 Tevbe 9/1-5. Bkz: Taberi, Tefsir, 9/59, Ibn Kesir, Muhtasar Tef- 
sir, 2/123 
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Aynı şekilde, Hudeybiye Anlaşmasının Mekkelilerce 
ihlali sebebiyle ortaya çıkan durum da bir diplomatik ilişki- 
leri kesme örneğidir. Böylece barış dönemi bitmiş tekrar 
harp hali zuhur etmişti83. 

Diplomatik ilişkiler, ihtiyaca ve isteğe bağlı olduğu 
için Devletler, huzı düşüncelerle bu tür münasebetlere bir 
son verebilirler. Birtakım siyasi sebepler gerekçe gösterile- 
rek de misyon üyeleri tümüyle geri çağrılarak ilişkiler don- 
durulabilir. Mesela yakın tarihte Bangladeş, Kuzey Kıbrıs 
Türk Cumhuriyeti'ni resmen tanıyınca Yunanistan bu ülke 
ile olan diplomatik ilişkisini kesmiş, yirmi Afrika ülkesi, 
Arap ülkeleri ile dayanışma içinde olmak maksadıyla 8 Ka- 
sım 1979'te İsrail ile ilişkilerini kesmişti.8$ 

Netice itibariyle şunu söyleyebiliriz ki, iki Devlet ara- 
sında ortaya çıkan bir anlaşmazlık durumunda, bu anlaş- 
mazlığın taraflardan birinin tutumu yüzünden barışçı yollar- 
la çözümü ümitleri yok olunca, ya da milletlerarası hukuk ve 
nezaket kurallarını ağır ihlal karşısında, diğer Devlet, buna 
karşı bir çeşit yaptırım ve protesto olmak üzere diplomatik 
temsilcilerini geri çekebilir. Bu takdirde diğer Devlet de ken- 
di temsilcilerini geri çağırmak zorundadır. İşte böylece iki 
Devlet arasındaki ilişkiler kesilmiş olur8ö. 


E. Anlaşmaları yenilememek 


İslâm Devletiyle gayri müslim Devletler arasında, 
müslümanlar aleyhine şartlar taşımayan anlaşmalar imzala- 
mak caizdir. Şâfiilerin müteahhirün hukukçularından eş- 
Şirbini (977/1570) bu konuda bir icmanın varlığından söz ed- 
er.86 Kur'an-ı Kerim'de, bu tür anlaşmalara âzami riayet 


83 Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaşları, 164-6 
84 Ebü'l-Vefâ, Kat'u'l-Alâkâti'd-Diblümâsiyye, 33,39 
85 Çelik, Milletlerarası Hukuk, /374 

86 Muğni'l-Muhtâc, 4/260 
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gösterilmesini ve karşı taraf bozmadıkça gereklerini yerine 
getirmeyi emreden pek çok ayet vardır37. 


Fakat anlaşmanın süresi dolduğu zaman veya herhan- 
gi bir sebeple vaktinden önce bozulduğu zaman tekrar yeni- 
lenmesi mecburiyeti yoktur88. Dini siyasetin gereği neyse ve 
müslümanların maslahatı neyi gerektiriyorsa, o usül takib 
edilecektir. Nitekim hicretin 6. senesinde imzalanan 10 yıl 
müddetli Hudeybiye Anlaşması'nı, aradan henüz 22 ay geç- 
tikten sonra8? bozan Mekkeliler, buna pişman olmuşlar, son- 
ra Medine'ye Ebü Süfyân başkanlığında bir heyet göndere- 
rek anlaşmayı yenilemek ve süreyi uzatmak istemişlerdi. Fa- 
kat Hz. Peygamber (s.a.s.) bunu kabul etmedi ve anlaşma ye- 
nilenmedi90. 


Muahedeleri bu şekilde yenilememek, barış halinin so- 
na erdiğini, artık ilişkilerin hasmâne bir vasıf kazandığını 
ifade eder. Çünkü arada, uyulması gerekli ve tarafları bağla- 
yan bir ortak metin yoktur artık. 


İmam Şâfii bu konuyla ilgili olarak el-Ümm'de şu açık- 
lamada bulunur: “Eğer müslümanlar kuvvetli ise, anlaşma 
müddedinin bitiminden sonra müşriklerle savaşırlar. Eğer 
yeterince güçlü değillerse Hudeybiye Anlaşması'ndaki müd- 
det esas alınarak onu aşmamak üzere 10 yıllık veya daha az 
süre şartıyla anlaşmayı yenileyebilirler”9!. 


Şu halde İmam Şâfii'ye göre, müslümanlar gayri müs- 
limlerle savaşacak ve onları yenecek kuvvete sahip oldukları 


87 Mesela İsrâ 17/34; Nahl 16/91; Mâide 5/ 1; Enfâl 8/ 172 

88 Cassâs, age., 3/67; İbnü'l- Arabi, age., 27781; Kurtubi, el-Câmi li 
Ahkâmi'l-Kur'ân, 8/68-9 

89 İbn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, 2/134 

90 Vâkıdi, el-Meğâzi, 2/794-795; İbn Hişam, age., 4/38-39; İbn Sa'd, 
age., 2/134; Taberi, Tarih, 3/44-45 

91 Şâfii, el-Ümm,4/189, Fe in kânet bi'-müslimin guvve gâtelü el- 
müşrikin ba'de ingıdâ'u'l-müdde. 
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takdirde, süresi biten anlaşmaları yenilemek câiz değildir. 
Çünkü asıl farz olan hüküm, müslüman oluncaya veya cizye 
verinceye kadar müşriklerle savaşmaktır92. 


Esasen bu konuda diğer İslam hukuk ekolleri de pek 
farklı düşünüyor değildir. Müslümanların askeri, lojistik ve 
moral açıdan kuvvetli oldukları zamanlarda, İslamın yayılı- 
şına engel olan düşmanlarıyla barış anlaşmaları yapmaları 
caiz değildir93. 

Tabiatları gereği sürekli olmayışları, devletlerarasında 
imzalanan anlaşmaların gerektiğinde sona ermelerini de in- 
tac etmektedir. Bir anlaşmanın sona erınesi de genellikle şu 
dört durumda ortaya çıkmaktadır: 


a. Tarafların ortak iradelerine uygun olarak sona er- 
mesi 


b. Tek taraflı irade beyanı ile sona erınesi 
c. Savaş sebebiyle sona ermesi 
d. Şartların değişmesi ile sona ermesi?4 


İşte bu yollardan biriyle sona eren bir anlaşmanın ye- 
nilenmesi için, ne İslam hukukunda ne de pozitif Devletler 
hukuku anlayışında bir mecburiyet yoktur. Dolayısıyla has- 
mâne tutumları sezildiğinde karşı tarafla anlaşmayı yenile- 
memek, meşru bir yaptırım biçimi olarak da değerlendirile- 
bilir. 

İslam hukuk doktrinleri içinde özellikle Hanefilerin 
benimsediği “maslahata göre anlaşmayı feshetme veya yeni- 
92 Şâfi, et-Ümm, 4/189. İnne asle'l-fard gıtâlu'l-müşrikin hattâ yu- 

'minü ev yutü el-cizye. 

93 Muhammed 47/ 35; Cassâs, age., 3/70; Merğinâni, el-Hidâye, 
2/138; Mavsıli, el-İhtiyâr, 4/120; İbnü'l- Arabi, age., 2/876, 
4/864; Ibn Kudâme, el-Muğni, 10/368 

94 Çelik, Milletlerarası Hukuk, 1/141-156; Eroğlu, Devletler Umu- 
mi Hukuku, 73-78; Zühayli,"Ahkâmu'l-Mu'âhedât fi'ş-Şeri'ati'l- 
Islamiyye”, 52-53; Pazarcı Hüseyin, Uluslararası Hukuk 
Dersleri, 1/181 
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lememe anlayışı” da burada hatırlanmalıdır. Gerçekten Ha- 
nefi doktrini, maslahat onu gerektirdiği için anlaşma yapıl- 
dığına göre, zaman içinde oluşacak şartlar bu maslahatı et- 
kilerse, Devletin karşı tarafa haber vermek şartıyla anlaş- 
mayı sona erdirme yetkisini dile getirmektedir?” 


Pozitif hukuktaki “rebus sic stantibus” (şartların de- 
ğişmesi sebebiyle sona erme) ilkesince de, bir anlaşmanın 
yapılışı sırasında var olan ve anlaşmanın yapılmasını etkile- 
yen şartlarda ortaya çıkan değişmelerin, bu anlaşmaya son 
verme ya da uygulamasını durdurma nedeni olacağı kabul 
edilmektedir.96 


Şu halde şartların değişmesi bir fesih sebebi sayılabi- 
leceğine göre, gerektiğinde anlaşmaları yenilememek, hatta 
taraf ülkelere haber vererek bozmak da hukuki çerçevede 
değerlendirilebilecek işlemlerdir. 


F. Sınır boyu olaylar/çatışmalar 


Savaş derecesine varmayan hasmâne ilişki çeşitlerin- 
den biri de, sınır boyu olaylar ve çatışmalardır. 


İslam hukukunda, sağr (ç. süğür) denilen, ve düşman 
hücumuna açık sınır bölgelerinde97 ikamet edip düşmanın 
(İslam ülkesine tecavüzünü önleyerek müslümanların emni- 
yet ve güvenliğini sağlamak anlamında”8 “ribat” terimiyle99 
ifade edilen sınır güvenliğini koruma işi, İslamın üzerinde 
önemle durduğu hususlardan biridir. 


95 Merğinâni, el-Hidâye, 2/103; Kâsâni, el-Bedâi'u's-Sanâi', 
7/109,112-113; Zeyla'i, Tebyinü'l-Hakâık, 3/246; el-Fetâvâ'l-Hin- 
diyye, 2/197 

96 “1969 VAHS” md:62; Eroğlu, age., 75; Pazarcı, age, 1/185 

97 Feyyümi, el-Mısbâhu'l-Münir, “s-ö-r”, 32 

98 Haskefi, ed-Dürrü'I-Muhtâr 4/121. er-Ribât hüve'l-igâme fi me- 
kân leyse verâehü İslâm; el-Murâbata ıbâra ani'l-ınugâm fi süğ- 
ril-adüvv li i'zâzi'd-din ve def'i şerri'l-müşrikin. 

99 Râğıb el-Isfehâni, el-Müfradât, 185; Feyyümi, age., “r-b-t”, 82 
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Kur'an-ı Kerim'de gecen ve müslümanların hazırla- 
makla yükümlü oldukları ribâtü'/-hayl (sınırları bekleyen sa- 
vaş atları)100 ile Hz. Peygamber'in (s.a.s.) şu hadisleri bu 
önemin açık ifadeleridir: 


“Bir gün ve bir gece sınır ve vatan münafazasına yöne- 
lik nöbet beklemek, bir ay oruç tutup namaz kılmaktan daha 
hayırlıdır. Nöbet beklerken ölürse, üzerine dünyada iken yap- 
tığı amel ve rızkı cereyan eder. Fettândan (kabir fitnesinden) 
de emin olur.”101 “Allah yolunda bir gün sınır nöbeti tutmak 
dünyadan ve dünyada bulunanlardan daha hayırlıdır.”102 


İşte bunun için sınır bölgelerinde askeri birlikler bu- 
lundurup düşmanın caydırılması gerekecektir. Zira her an 
İslam ülkesine girip müslümanlara ve mallarına yönelik te- 
cavüzlerde bulunma tehlikesi mevcuttur. 


Hicretin 2. yılında Kürz b. Câbir'in Medine otlağına 
saldırmasıyla yaptığı tahribata karşılık, Hz. Peygamber 
(s.a.s.), onları takip maksadıyla Medine dışındaki Bedir mev- 
kiine kadar gitmişti. Bir müddet takib edilen Kürz kaçmayı 
başarmıştı 103. 


Aynı yıl cereyan eden Sevik Gazvesi de, Ebü Süfyan 
başkanlığındaki bir müşrik grubun, Medine sınırını geçip 
Ensardan bir kişiyi şehid etmeleri üzerine, takip maksadıyla 
tertib edilmişti104. 


Bedir Savaşı'nda ağır bir mağlubiyet alan müşrikler 
Mekke'ye dönünce, kervanla meşguliyetinden dolayı savaşa 
katılamayan Ebü Süfyân intikam yemini etmişti. Buna bina- 


100 Enfâl 8/60 , 

101 Zeyd b. Ali, Müsned, 315; Buhâri, Cihad, 73; Müslim, İmare, 
163; Nesâi, Cihad, 39. 

102 Zeyd b. Ali, Müsned, 314 

103 İbn Hişam, age., 2251; İbn Sa'd, age., 2/9; Taberi, age., 2/407; 
İbn Kayyım, Zâdü'l-Meâd, 3/166 

104 Ibn Hişam, age., 3/47-8; Taberi, age., 2/483-4 
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en ikiyüz kişilik bir süvari birliğiyle Medine sınırını aşarak 
Benü Nadir yahudilerine gelmiş ve müslümanlar hakkında 
askeri-stratejik bilgiler almıştı. Ertesi sabah yine 
Medine'nin idari sınırları içinde bulunan Urayd mahalline 
giden Ebü Süfyân ve askerleri, orada ziraatle meşgul olan 
bir müslümanla işçisini katletmiş ve ortalığı ateşe vermişti. 
Olayı haber alan Rasulullah, takip ve cezalandırmak ama- 
cıyla derhal kendi komutasında bir askeri birliği seferber et- 
miş ve beş gün boyunca sınır ve sınırötesi operasyonda bu- 
lunmuştu.105 


Takibeden İslam tarihi dönemleri boyunca süğür deni- 
len ve bazı ictihatlara göre hukuki açıdan sahipsiz arazi 
hükmünde olan sınır bölgelerinde bu tip hadiseler eksik ol- 


mamış, buralardaki kale ve hisarlar sık sık el değiştirmiş- 
tir,106 


es-Serahsi'nin beyanına göre, düşmanlar İslam ülkesi 
sınırını aşıp dâru'l-İslama girseler ve müslümanların malla- 
rıyla, kadın ve çocuklarını ele geçirseler, müslümanlar onları 
takip etmekle yükümlüdürler. Düşman ele geçirdiği bu şey- 
lerle beraber kendi ülkesine geçerse bu durumda, müslü- 
manların onları kurtarma ümidi varsa yine sınırı geçip takip 
etme yükümlülüğü vardır107. Aynı hüküm, müslüman olma- 
yan vatandaşlar (ehlü'z-zimme) için de geçerlidir. Çünkü İs- 
lam İdaresi, zimmet akdiyle onları ve mallarını korumayı ga- 
ranti altına almıştır108. 


Konumuzla ilgili olarak değineceğimiz bir başka husus 
da, arada sulh anlaşması bulunan bir Devletin sınır tecavüz- 
lerinin hukuki durumu ve anlaşmaya tesiri meselesidir. Ha- 


105 Ibn Hişam, age., ay.; İbn Sa'd, age., 2/30; Taberi, age., ay. 
106 Akyüz, Hilafetin Saltanata Dönüşmesi, 61 

107 Şerhu's-Siyeri'I-Kebir, 1/207-8 

108 age., 1/209 
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nefilerin tercih ashabından sayılan 9. asır fakihlerinden Ke- 
malüddin İbnü'l- Hümâm (861/1457) bu konuda şu açıklama- 
da bulunur: Onlardan kendilerini savunacak silahlara ve 
techizata sahip bir grup, İslam ülkesine girip açıkça müslü- 
manları şehid etseler, bu hareket o grupla ilgili olarak sulh 
anlaşmasının ortadan kalkması neticesini doğurur. Dolayı- 
sıyla yakalanıp öldürülebilir veya esir alınıp köleleştirilebi- 
lirler. Fakat bu tecavüz hareketini hükümetlerinin izniyle 
yapmışlarsa bu, sulh anlaşmasının bütünüyle bozulması de- 
mektir ve artık harp hali zuhur etmiştir. Eğer sınırı aşıp dâ- 
ru'l-İslama giren bu grup silahsız iseler yaptıkları tecavüz, 
anlaşmayı bozucu mahiyette değildir109. 


Müslümanların, aralarında barış ve saldırmazlık an- 
laşması bulunan bir ülkenin sınırlarını aşıp istenmeyen 
olaylar çıkarmasının caiz olmayacağı açıktır.110 Muâviye'nin 
yaptığı bir yanlışlığa engel olmak amacıyla Amr b. Absete ta- 
rafından rivayet edilen şu hadis-i şerif bu noktada da âmir 
hükümler taşımaktadır: 


“Kimin bir toplumla arasında bir anlaşma varsa, süre- 
si doluncaya ya da karşılıklı olarak anlaşmayı bozduğunu 
onlara bildirinceye kadar bu bağı ne bağlasın ne de çözsün, 
bu helal değildir!(”111 

Fakat böyle bir anlaşma olmayan, dolayısıyla dâru-!- 
harb sayılan bir yere müslümanların, silahsız olarak girip 
bir takım ganimetler alarak dönmeleri söz konusu olabilir. 
Çünkü aradaki ilişki, fiili savaş ilişkisidir ve bu hareket de 
normal savaş hareketlerindendir!12. 


109 Fethu'l-Kadir, 5/457; Ayrca bkz: el-Fetâvâ'l-Hindiyye, 3/197 
110 el-Fetâvâ'l-Hindiyye, 3/197 
111 Ebü Dâvüd, Cihad 152; Tirmizi, Siyer 26; Müsned, 4/386 
112 İbn Kudâme, el-Muğni, 10/530-1; Ebü'l-Ferec İbn Kudâme, eş- 
Şerhu'I-Kebir, 10/465 
46 


İşte sınır boylarında âzami tedbirlerin alınması, bura- 
lardaki çatışmaların umumi bir savaşa dönüşmemesiyle, 
müslümanların korunmasını sağlamak ve hasmâne ilişkile- 
rin mümkün olduğunca az husule gelmesini temin açısından 
bu derece önemlidir. Abdullah b. Ömer'in ifadesine göre Al- 
lah, savaşı müşriklerin ortadan kaldırılması için, ribatı ise 
müslümanları korumak için farz kılmıştır; dolayısıyla ribat 
cihaddan daha faziletlidir!13. 


G. Savaş 


Buraya kadar ele aldığımız uluslararası hasmâne iliş- 
ki türleri, savaş derecesine varmayan, devletleri topyekün 
bir askeri harekâtın eşiğine getirmeyen vasıftaki ilişkilerdi. 
Savaş ise, hasmâne ilişkilerin en bariz ve en şiddetli şekli 
olarak bütün barışçıl yolların ve diğer hasmâne tavırların 
fayda vermemesi durumunda söz konusu olmaktadır. 


Ana konumuz olan hasmâne ilişkiler mevzuunun ekse- 
nini, savaş ve savaş hukuku teşkil etmektedir. Gerçekten de 
uluslararası ilişkilerde hasmâne tutum denildiği zaman, zih- 
ne gelen ilk ilişki şekli savaş olmaktadır. Bu yüzden gerek 
İslam Devletler hukuku ve gerekse Batı menşeli Devletler 
hukuku kaynakları, savaş üzerinde etraflıca durmuşlar ve 
kendi sistemlerinin savaş hukukunu tesbit etmişlerdir. İs- 
lam Devletler hukuku düşünüldüğünde bu mevzulara siyer, 
cihad ve çok az da olsa tarih kaynaklarında kullanılan teri- 
miyle meğâzi isimlerinin verilmiş olması; Batılı Devletler 
hukuku düşünüldüğünde 16. asırdaki ilk eserlerin “De Jure 


113 Bâci, el-Müntekâ, 3/162; Elmalılı Hamdi Yazır, Hak Dini Kur 
an Dili, 2/1266 (Ibn Teymiyye de “sınır bölgelerinde ribât ama- 
cıyla bulunmak, Mekke ve Medine'de mücâvir olmaktan daha 
faziletlidir” demiştir. Mecmüu Fetâvâ, 28/12) 
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belli ac pacis” yani “Savaş ve Barış Hukuku” başlıklı olması 
bu gerçeğin sadece bir teyididir!14. 

Hasmâne ilişkilerin en önemlisi ve şiddetlisi olduğun- 
dan savaş konusunu çalışmamızın bundan sonraki kısımla- 
rında genişçe ele almaya çalışacağız. 


114 Batılı Devletler hukukunun babası olarak bilinen Hollandalı 
Hugo Grotius'un (1583-1645)bir eseri De Jure praedae (Gani- 
met hukuku); bir değiri de De Jure belli ac pacis (savaş ve ba- 
rış hukuku) adını taşır. Batı merkezli Devletler hukukunun 
kurucularından İspanyalı Baltazar de Ayala'nın (1548-1584) 
“De jure et officiis bellicis” ile İtalyalı Alberico Gentili'nin 
(1552-1680) “De Jure belli”si de aynı mahiyettedir. Bkz. Cro- 
zat, Devletler Umumi Hukuku, 237; Turnagil, İslamiyet ve 
Milletler Hukuku, 27; Alsan, Yeni Devletler Hukuku, 80; Özel, 
İslam Hukukunda Ülke Kavramı, 17. 
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IM. ÖZEL NİTELİKLİ BİR HASMÂNE İLİŞKİ 
ÇEŞİDİ OLARAK SAVAŞ 


A. Savaşın tarifi ve mahiyeti 


Devletler hukukuna göre, iki veya daha çok Devlet 
arasında, tarafların birbirlerine iradelerini kabul ettirmek 
maksadıyla ve Devletler hukukunca düzenlenmiş kaideler 
gereğince yapılan silahlı bir mücadele şeklinde tarif edi- 
len115 savaş, İslam hukuku söz konusu olduğunda çok daha 
değişik bir mahiyet arzeder. Zira İslam'daki savaş mefhumu, 
hiç bir zaman yukarıdaki tarifte bahsedilen maksada, yani 
tarafların birbirlerine iradelerini kabul ettirmek maksadına 
matuf değildir. 


Buna göre İslam'ın savaş tarifini şöyle belirleyebiliriz: 
Savaş, Allah'ın, insanlığın maslahatını en iyi şekilde karşıla- 
yacak ve onların mutlak yararına olacak en son ve en mü- 
kemmel iradesi olan İslam'ın insanlara ulaşmasını engelle- 
yen güçlerle Allah yolunda can, mal, dil ve diğer bütün vası- 
“ talarla mücadele etmek ve bu uğurda bütün gayretini sarfet- 
mektir116. Bu savaş, İslamın tanımadığı diğer savaşlardan 
ayrı olduğu ve gaye ve mahiyeti bakımından onlara benze- 
mediği için fukaha doğrudan “savaş” anlamına gelecek keli- 
meler yerine, ya özel bir terim olarak “cihad” kelimesini kul- 
lanmıştır117 ya da onu “Allah yolunda” anlamında “fi sebilil- 


115 Zühayli, Âsâru'l-Harb, 35 , 

116 Bkz. Kâsâni, Bedâi'u's-Sanâi”, 7/97; Hamidullah, Islamda Dev- 
let İdaresi, 260; Turnagil, age., 134; Karaman, Anahatlarıyla 
Islam Hukuku, 1/276 , 

117 Konevi, Enisu'l-Fukaha, 181; Ibn Haldun, Mukaddime, 2/38; 
Ebü Iyd, el-Alâkâtü'l-Hâriciyye, 93; Zühayli, age.,34; Özel, 
age.,63 
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lah” terkibiyle beraber ifade etmiştir. Çünkü bizim anladığı- 
mız manada savaşın gayesi, İslam İdaresine ve müslümanla- 
ra yönelik düşmanca duygu ve hareketleri bertaraf etmek; 
barış için gerekli şartların meydana gelmesini sağlamak, in- 
san hak ve hürriyetlerini garanti altına almaktır118. Yoksa 
emperyalist maksatlar değildir. Bu bakımdan İslamın “ci- 
had”ı, günümü. uluslararası hukuk kavramlarıyla belirtecek 
olursak “âdi! savaş” olgusu ile benzerlik arzetmektedir. Zira 
âdil savaş, belli bir topluluğa insan hak ve hürriyetlerini çiğ- 
neyerek zalimce davrananlara açılan ve insani ilkelere bağlı 
kalınarak yürütülen savaştır.119 


Hz. Peygamber'in (s.a.s.) şu hadisi bu anlayışı çok gü- 
zel yansıtmaktadır: 


“Bir kişi Peygambere geldi ve: 
Ya Rasulallah! Bir kısım insan ga- 
nimet malı için muharebe eder; bir 
kısmı halk arasında anılmak için, 
bir kısmı da yiğitlikteki mevkii gö- 
rülsün diye muharebe eder. Şu hal- 
de Allah yolunda cihad eden kim- 
dir? diye sordu. Hz. Peygamber: 
Kim, Allah'ın kelimesi en yüksek ol- 
sun diye savaşırsa, o, Allah yolun- 
dadır.” buyurdu 120. 


Savaş aslında insanlık tarihi kadar eski bir olgudur. 
İbn Haldun'un (808/1405) deyimiyle, kavimlerin yeryüzünde 
zuhurundan ve Allah'ın varlıkları yarattığı günden beri de- 
vam etmektedir. Bu, insanlık için tabii bir hal olup hiçbir ka- 


118 Bakara, 2/193, 251; Enfâl, 8/39; Hac, 22/40; İbnü'l-Hümâm, 
Fethu'l- Kadir, 5/447, Zühaylı, el- Alâkâtü'd- Devliyye, 25; Daks, 
el-Alâkâtü'd-Devliyye, 638; Özel, age., 44; Baktır, İslam Hu- 
kukunda Zaruret Hali, 178. 

119 Hattâb, Komutan Peygamber, 17 

120 Buhâri, Cihâd, 15: Müslim, İmâre, 149; Müsned, 4/402 
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vim ve nesil bundan hali değildir121, Yani insanın doğasında 
olan bir gerçektir. 


Kur'an-ı Kerim bu gerçeği bir fıtrat kuralı olarak şöyle 
ifade eder: 


“Eğer Allah, insanların bir kısmıyla diğerlerini 
savmasaydı, dünyanın düzeni bozulurdu...”122 “Eğer 
Allah bazı insanları diğerleriyle savmasaydı manastır- 
lar, kiliseler, havralar ve içinde Allah'ın adı çokca anı- 
lan mescidler yıkılıp giderdi. Allah kendi (dinine) yar- 
dım edene elbette yardım eder. Şüphesiz Allah kuvvet- 
lidir, galiptir.”123 

Şu bir gerçek ki, Hz. Âdem'in oğlu Kâbil'le başlayan, 
rahmet temelli ilâhi mesajın insanlığa ulaşmasını engelleme 
ve diğer insanlara zorla hakim olup onlara zulmetme keyfı- 
yeti, tarih boyunca hiç eksilmemiştir. Kur'an'ın ifadesiyle 
hakkın karşısında daima bâtıl bulunagelmiş!24 ve bunların 
zararlarını bertaraf ve insanlığın selametini temin için silah- 
lı mücadele de bahis mevzuu olagelmiştir125. 


Savaş gerçeği karşısında günümüzdeki durum da pek 
farklı değildir. Prensip olarak, artık savaşlara bir son ver- 
mek gayesiyle kurulmuş olan Birleşmiş Milletler Anayasa- 
sTnın daha ilk cümlesinde “Bir insan ömrü içinde iki kere in- 
sanlığa tarif olunmaz acılar yükleyen savaş belasından gele- 
ceğin nesillerini korumaya... azmetmiştir.”126 demesine rağ- 
men durum değişmemiştir. Çünkü aralarındaki ihtilafı sa- 


121 Mukaddime, 2/37 

122 Bakara 2/251 

123 Hac 22/40 

124 Enfâl 8/ 8; Kehf 18/ 56; Hac 22/ 62; Mü'min 40/5; Muhammed 
47/13 

125 Süyüti (911/1505), müşriklerle savaşın “Zarar ortadan kaldırı- 
lır” kaidesine dayandığını söyler. el-Eşbâh ve'n-Nazâir, 93 

126 “Birleşmiş Milletler Anlaşması” (Bozkurt, Türkiye'nin Ulusla- 
rarası Hukuk Mevzuatı), 502 
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vaş yoluyla halletmek isteyen büyük Devletlerin bu arzuları- 
nı önleyecek ve savaşa mani olacak bir yaptırım yoktur. Ay- 
nca başlıca görev ve yetkiler, Güvenlik Konseyi'nde toplan- 
dığından ve bu konseyde dâimi üye olan büyük devletlerin 
veto yetkisi olduğundan, Anlaşma hükümleri gereği gibi tat- 
bik edilememektedir. Onun için Birleşmiş Milletler Teşkila- 
tının da, savaşı kesin olarak tamamen ortadan kaldırdığı- 
n/kaldıracağını söylemek mümkün değildir127. 


Toplumun varlığını koruyabilmesi için kaçınılmaz sa- 
yılan ve zarüriyyât-ı hamsel28 denen beş değerden biri olan 
dini korumak ve ona yönelecek düşmanca saldınlara karşı 
müdafaa etmek için cihad farz kılınmıştır!29 Böylece dinden 
saptıranların ve dine çağrı görevini engelleyenlerin cezalan- 
dırılması sağlanmış olacaktır. 


İslam hukukunun vahiy dönemindeki oluşum devresi- 
nin temel vasıflarından biri olan “hükümde tedricilik” pren- 
sibi gereğince savaşla ilgili ahkam da zaman içerisinde geliş- 
miştir130, Mekke döneminde, çekilen bütün işkencelere rağ- 
men, müslümanların sayısının ve gücünün azlığından dolayı, 
savaş izni ve emri söz konusu değildi131. 


Hicretten önce müslümanların çektikleri sıkıntı ve 
uğradıkları zulme karşı ne zaman fiili cevap/mücadele için 
izin istense Hz. Peygamber (s.a.s.) “Bana savaş henüz emre- 


127 Alsan, Yeni Devletler Hukuku, 134-135 

128 Gazzâli, el-Müstasfâ,1/286; Şâtıbi, el-Muvâfakât, 2/8 vd.; İbn 
Âşür, Makâsıdü'ş-Şeri'ati'l-İslamiyye, 79 vd.; Büti, Davâbitu'l 
Maslaha,119 vd. 

129 Şâtıbi, age., 2/7 (Draz'ın notu), Hallâf, Usülü'-Fıkh, 227, İbn 
Âşür, age., 118; Zeydân, el-Veciz, 376; Erdoğan, İslam Huku- 
kunda Ahkamın Değişmesi, 35 

130 Hudari, Târihu't-Teşrii'l-İslami, 50 

131 İbn Teymiyye, es-Siyâsetü'ş-Şer'iyye, 59-60; İbn Kesir, Muhta- 
sar Tefsir, 1/414; İbn Kayyım, Zâdü'l-Meâd, 3/70. 
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dilmedi” buyurarak ashabını sabırlı olmaya ve Allah'ın bu 
konudaki emrini beklemeye davet etmiştir.132 


Hanefi fakih ve Ahkâmu'l-Kur'ân müellifi Cassâs 
(370/980), savaşın geçirdiği hüküm evrelerini anlatırken bü- 
tün âlimlere göre hicretten önceki dönemde fiili ve sıcak ça- 
tışmanın yasak olduğunu söyler133 ve bu hükmün şu ayetle- 
re dayandığını yazar: 


“İyilikle kötülük bir olmaz. Sen (kötülüğü) en güzel bir 
tavırla önle!..”134 


“Yine de sen onları affet ve aldırış etme!..”135 


“Eğer yüz çevirdilerse sana düşen yalnızca duyur- 
maktır...”136 


İbn Abbas'ın naklettiği şu olay, Hicretin hemen aka- 
binde de savaşın, bir müddet mezkur yasak hükmünü koru- 
duğunu göstermektedir: Malları Mekke'de kalan Abdurrah- 
man b. Avf ve akrabaları, Nebi (s.a.s.Yye gelerek “Yâ Rasu- 
lallah! Biz müşrik iken izzet içinde zengin ve saygındık; ama 
müslüman olduktan sonra zelil hale geldik. (Yok mu izin?” 
dediklerinde Hz. Peygamber “Affetmekle emrolundum, dola- 
yısıyla Mekkelilerle savaşmayın!” buyurdu 137 


Müslümanlar, önce Habeşistan'a sonra Medine'ye hic- 
ret ettikleri halde yine bu zulüm ve engellemelerden kurtu- 


32 Kurtubi, el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'ân, 12/69; Elmalılı Hamdi, 
Hak Dini Kur'an Dili, 5/3408; Çiftçi, İlke ve Amaçları Bakı- 
mından Kur'an'da Savaş, 33 

133 Cassâs, Ahkâınu'I-Kur'ân, V257 

134 Fussilet 41/34 

135 Mâide 5/13 

136 Alü Imrân 3/20 

137 Nesâi, Cihad 1; Beyhaki, es-Sünenü'l-Kübrâ, 9/11. (Bununla 
beraber, savaşa izin veren Hac 22/39 ayetinin hicret esnasın- 
da nazil olduğu yönünde yine İbn Abbas'tan gelen nakiller 
vardır. Bkz: Kurtubi, age., 12/68; Süyüti, el-Hâvi li'l-Fetâvi, 
2/246) 
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lamayınca, hicretin ilk yılında Hac Suresinin 39. ayetinde 
savaş izni1l38 verildi: 


“Kendilerine karşı savaş açılanlara zulme uğramış ol- 
maları sebebiyle (savaşma) izni verildi. Allah onlara yardım 
etmeye elbette hakkıyla kadirdir.”139 


Verilen bu izin daha sonra şu âyet-i kerimeyle farz ha- 
linel40 dönüşmüştür: “Sizinle savaşanlarla Allah yolunda 
savaşın, fakat haksız yere saldırmayın...”141 


Savaşı artık farz haline getiren bu emir, önceleri sade- 
ce Kureyşli müşriklere yönelikken daha sonra onlarla müs- 
lümanlar aleyhine işbirliği yapan ehl-i kitabı kapsamış (Tev- 
be 29); Arap yarımadasındaki diğer kabileler de bunlarla be- 
raber olunca, Tevbe 39 ayetiyle düşman olan herkesi içer- 
miştir142. 

Görüldüğü gibi savaşa önce izin, sonra emir verilmesi, 
İslam'a ve ona bağlananlara karşı konulan hasmâne tavrın 


138 Şâfii, Ahkâmu'l-Kur'ân, 351; İbn Teymiyye, es-Siyâsetü'ş-Şer- 
iyye, 60; a.mif., Mecmü Fetâvâ, 10/229-232;15/174; Süyüti, 
age., 2/245-246 

139 Hac 22/39. Bu ayetin, savaş hakkında inen ilk ayet olduğu ko- 
nusunda bkz. Şâfii, Ahkâmü'l-Kur'ân, 350; Hâkim, Müsted- 
rek, 2/66; Tirmizi, Tefsir, 23; Müsned 1/216; Ibn Kayyım, Zâ- 
dül-Meâd, 3/70; Kurtubi, age., 12/68; Elmalılı, age, 2/687; Çift- 
çi, İlke ve Amaçları Bakımından Kur'an'da Savaş, 36 

140 Şâfii, age., 351; Cassâs, Ahkâmu'I-Kur'ân, 1/257., İbn Teymiy- 
ye, age., 60; a.mif., Mecmü Fetâvâ, 28/329-350; 10/504; Hey- 
kel, el-Cihad ve'l-Kıtâl fi's-Siyaseti'ş-Şer'iyye, 1/371 vd 

141 Bakara 2/190. Savaşa önce izin verilmesi, sonra farz kılınması 
ve bunların şümulu konusunda bkz. Şâfii, Ahkâmur'I-Kur'ân, 
351; Ibnü'l- Arabi, Ahkâmu'l-Kur'ân, 1/102; Ibn Kayyım, Zâ- 
dü'l-Meâd, 3/7; Safi, “War and Peace in Islam”, 33-35 

142 Hudari, age, 50 (“İslam Hukukunda Ahkâmın Değişmesi” 
isimli tezinde konuya değinen M. Erdoğan, Mekke döneminde 
inananların sabrını taşıracak ölçüde suskunluğun emredilme- 
si, hicretten sonra oluşan güç neticesinde savaşa izin ve emir 
verilmesini, dini siyasetin gerektirdiği zaruret hallerinin de- 
gerlendirilmesi neticesine bağlar. s. 78) 
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neticesinde olmuştur. Yani bu keyfiyet, bir manada İslam 
akidesini ve din hürriyetini korumak için meşru müdafaa 
hakkının gerektirdiği bir zarurettir. “Hoşunuza gitmediği 
halde size savaş farz kılındı.”143 ayetiyle “Ey insanlar! Düş- 
manla karşılaşmayı temenni etmeyin, Allah'tan afiyet dileyin. 
Fakat düşmanla karşılaşınca da sabredin ve bilin ki cennet 
kılıçların gölgesi altındadır.”144 hadisi de buna işaret eder. 


Binaenaleyh savaşın asıl hedefi, insanları öldürmek, 
ganimet kazanmak, yeryüzünü tahrip etmek değil, aksine 
zulmü ortadan kaldırmak, insanları hidayete kavuşturmak- 
tır145. Bunun içindir ki İslam, sömürme, emperyalist tutku- 
lar ve sırf Devlet toprağını genişletme hevesine yönelik sa- 
vaş anlayışını kesinlikle reddeder. 146 


Rabi b. Âmir'in Kâdisiye Savaşı öncesinde İranlı ko- 
mutan Rüstem'e söylediği şu sözler, müslümanların bu ko- 
nudaki hassasiyetini göstermesi açısından dikkat çekicidir: 
“Biz, sizin üzerinize bir takım dünyevi istekler sebebiyle gel- 
medik. Allah'a andolsun ki sizin müslüman olmanız, bizce, 
ganimetlerinize kavuşmaktan daha sevimlidir.”147 


İşte inanç hürriyetini sağlama ve her türlü haksızlığı 
giderme hedefine yönelen bu savaş anlayışı İslam Devletine, 
eğer içerde birlik ve asayişi sağlamışsa ve zafer ümid edecek 
kadar güç ve hazırlık içindeyse en yakın düşmanlardan baş- 
lamak üzere (Tevbe 9/123) düşmanlarıyla savaşma hakkı ve 
vazifesi verir148, Bunu icra etmek, ilk planda karşı devletin 


143 Bakara 2/216. 

144 Buhâri, Cihâd, 22; Müslim, Cihâd, 20; Ebü Dâvüd, Cihâd, 89; 
Tirmizi, Fedâilu'l-Cihâd, 23 

145 Ibnü'l-Hümâm, Fethu'l-Kadir, 5/447; Mâverdi, el-Ahkâmu's- 
Sultâniyye, 41; Şirbini, Muğni'-Muhtâc, 4/210; Reşid Rıza, el- 
Vahyu'l-Muhammedi, 310; M. Gazzâli, Fıkhu's-Sire, 243 

146 Nevöâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 84 

147 Zühayli, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 128 

148 Karaman, Anahatlarıyla Islam Hukuku, 1/279 


55 


iç işlerine karışmak gibi görünse bile bu, gerçekte meşru bir 
müdahaledir. Çünkü Devletin iç işlerine müdahale bir mah- 
zursa, şerse, bundan daha büyük bir kötülüğü gidermek için 
müdahale meşrudur. Bugünkü anlayış, azınlıklara yönelen 
baskılar sebebiyle diğer ülkelere, insanlığı koruma çerçeve- 
sinde müdahale hakkı tanımaktadır149. 


Buraya kadar söz konusu ettiğimiz hususların da bir 
özeti olmak üzere, konuya, çağdaş müelliflerden Mevdü- 
di'nin (1979) Bakara Suresinin 190. ayetini yorumlarken ser- 
dettiği şu mütâlâlarla bir son vermek istiyoruz: 


“Sizi Allah yolundan alıkoyan, hayatı Allah'ın hidayeti 
üzere düzenlemeye çalıştığınız için size düşman olan ve göre- 
vinizi yapmamanız için ellerinden geleni yapanlarla savaşın. 


Müslümanlar, savaşmalarının sebebinin şahsi çıkar, 
maddi kazanç veya intikam olmaması gerektiği konusunda 
uyarılıyorlar. Bu nedenle müslümanlar, kendilerine saldır- 
mayan ve işlerini engellemeyenlerle savaşmamalıdırlar. Al- 
lah, Hz. Peygamber'e savaşın insani boyutlarda sürdürülme- 
si için gerekli birçok talimat da vermiştir. Savaşta barbarca 
metodlar kullanmaktan sakınılmasını istemiş; kadın, çocuk 
ve yaşlıların öldürülmesini ve yaralanmasını yasaklamıştır. 


Bunların yanısıra cesetlerin hırpalanmasını; tarla, 
ağaç ve hayvanların tahrip edilmesini ve buna benzer her 
türlü barbarlık ve vahşiliği yasaklamıştır. Müslümanların 
sadece kaçınılmaz durumlarda ve gerekli olduğu kadar kaba 
kuvvet kullanmalarına izin verilmiştir.”150 


Gerçekten Marcel A. Boısard'ın deyimiyle İslamın be- 
nimsediği savaş, motivasyon (gerekçe) açısından hukuk/âdil, 


149 Enfâl 8/72; Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 152; Zühayli, 
age., 33; Karaman, age, 1/258-9 
150 Mevdüdi, Tefhimu”-Kur'an, 1/153 


56 


ilk aşamada savunma ağırlıklı, idare bakımından nezih, so- 
nuç itibariyle barışçı ve savaş mağdurlarına muamele bakı- 
mından insani olmak zorundadır.151 


B. Cihâd kavramı ve kutsal savaş anlayışı ile 

ilgisi 

Hasmâne vasıflı uluslararası ilişkilerin en meşhuru 
olan savaş konusunu incelerken ele almak istediğimiz bir di- 
ger nokta da, İslam'daki cihad kavramını, bütün gayri müs- 
limlerle onları zorla İslam'a sokmak için yapılması gereken 
kutsal savaş olarak takdim çabalarının ne derece gerçeği 
yansıttığı meselesidir. 


Bunun için önce cihad terimi üzerinde durmamız gere- 
kiyor. 

Sözlükte; gayret etmek, isteğinde ısrarlı olmak, bütün 
gücünü sarfetmek, eziyet ve meşakkat çekmek gibi manalara 
gelen152 cihad, bir teknik terim olarak “Allah yolunda can, 
mal, dil, kalem ve diğer bütün vasıtalarla çaba sarfetmek; 
kullar yararına mutlak adalet ve maslahat esasına dayanan 
ilahi mesajı insanlara ulaştırmak anlamlarını içermekte- 
dir153, Daha kısa bir ifadeyle cihad, yeryüzünde Allah'ın ve 

. insanların haklarını hakim kılmak için hem kendi üzerinde 
hem de başkaları üzerinde devamlı çaba harcamaktır. 


Hz. Peygamber (s.a.s.Yin “Asıl mücâhid, nefsiyle cihad 
edendir.”154 şeklinde buyurması, cihadın ferdi ve en önemli 


151 Boısard, “The Conduct of Hostilities and The Protection of The 
Victıms of Armed Conflicts in Islam”, 7 

152 Feyyümi, el-Mısbâhu'l-Münir,”c-h-d”, 43-44; Konevi, Enisu'l- 
Fukaha 181; Tehânevi, Keşşâf, 1/197 a 

153 Kâsâni, Bedâi'u's-Sanâi, 7/97; Cürcâni, et-Ta'rifât, 80; Ibn Abi- 
din, Raddü'l-Muhtâr, 4/119; Elmalılı, age., 2/863-65; Hamidul- 
lah, Islamda Devlet İdaresi, 260; Özel, Islam Hukukunda Ul- 
ke Kavramı, 58. 

154 Tirmizi, Fedâiluw'l-cihad, 2; Müsned, 6/20-22 
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boyutuna işaret etmektedir. Zira Allah'ın iradesini kendisin- 
de hissedip yaşamayan, onu başkalarına iletemez. 


Buna göre cihad, başta nefs ile mücadele olmak üzere, 
iyiliği tavsiye ve kötülükten alıkoymak, toplumda hayrın ya- 
yılmasına ve İslami esaslara riâyeti temine çalışmak, 
Kur'an'ın yöntemine uygun olarak evde, okulda, kışlada, ca- 
mide, sokakta eğitim ve terbiye ile uğraşmak ve nihayet din 
ve vicdan hürriyetine engel olanlarla fiili mücadele etmek gi- 
bi çok geniş boyutları kapsamaktadır. 


İbn Kayyım el-Cevziyye (751/1350), meşhur eseri Zâ- 
dü'l-Meâd'da, cihadı belli kısımlara ayırarak şöyle derecelen- 
dirir: 

1. Nefs ile yapılan cihad: Bu, gerçek dini öğrenmek, öğ- 
rendiğini yaşamak ve öğretmekle beraber, bu uğurda her 
türlü zorluğa katlanmakla olur ki, bunların tümünü gerçek- 
leştiren kişi, “rabbâni” diye isimlendirilir. 

2. Şeytan ile yapılan cihad: Bu, şeytanın dine yönelik 
vesvese ve şüpheleriyle haram işlemeye dair tavsiyelerini de- 
fetmeye çabalamaktır. 


3. Kâfir ve münafıklarla yapılan cihad: Kâfirlerle yapı- 
lanı el ve kuvvetle; münafiklarla yapılanı ise dille olur ki, 
bu, kâfirlerle yapılan cihaddan daha zordur. 


4. Zalimlerle, bidatçilerle ve harama dalanlarla yapı- 
lan cihad: Bu da önce elle; buna güç yetirilemezse dille, bu 
da yapılamazsa kalble olur155. 

Görüldüğü gibi cihad, sadece fiili bir savaş değildir. İs- 
lam'ın evrensel olan mesajının insanlara ulaşması ve takib 
ettiği gayelerin gerçekleşmesi, barışçıl yollarla temin edile- 
cektir. Bu, Kur'an'ın açık emridir156. Fakat bu görev, barış- 


155 Zâdü'l-Meâd, 3/9-11; Benzer bir taksim için bkz. Haraşi, el-Ha- 
raşi ala Muhtasar Sidi Halil, 3/107,; Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, 
7/1236 

156 Bakara 2/ 256; Furkan25/ 52; Nahl16/ 125 
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çıl yollarla yerine getirilmezse savaş alanındaki çatışmayla 
icra ihtimali belirecektir ki, bu da İslam'ın gerçekçi bir din 
olmasının tezahürüdür. “Ama cihadı sadece savaş olarak an- 
lamak, Ortaçağların tarihi tecrübesiyle bağımlı olmak ve ilk 
müslümanların tarihi tecrübesini yanlış değerlendirmekten 
başka bir şey değildir.”157 

Buna rağmen özellikle İslami ilimlerle uğraşan Batılı 
müellifler (müsteşrıklar) öteden beri cihadı, adaleti temin et- 
mek ve haksızlığa engel olmak şeklindeki aktif anlamından 
soyutlayıp Batı dillerine yanlış tercüme ederek158, dâru'l-İs- 
lamın dâru'I-harb aleyhine sürekli genişlemesini sağlayan, 
tüm dünya müslüman oluncaya kadar ve İslam hakimiyetine 
boyun eğinceye kadar bunun devam etmesini temin eden bir 
kutsal savaş (Holy war) olarak takdim ederler159. 


Mesela, İslam Devletler hukuku üzerine bir doktora 
tezil60 hazırlayan Alman hukukçu Hans Kruse'nin şu ifade- 
leri bu anlayışı çok güzel yansıtmaktadır. 


“Siyerin başlangıç noktası, ifadesini ci- 
had gibi bir ana mefhumda bulan, İslam 
dünyasıyla İslam olmayan dünya arasında 
dini düşmanlık prensibi olduğu kadar da bu 
iki alemin birbirinden ayrılığı prensibidir. 


157 Ebü Süleyman, İslamın Uluslararası İlişkiler Kuramı, 131 

158 Boisard, “The Conduct of Hostilities and The Protection of The 
Victim of Armed Conflict in Islam”, 6 

159 Schacht, Islam Hukukuna Giriş,139; Khadduri, War and Peace 
in The Law of Islam, 45, 52, 53, 144; Goldziher, el-Akide ve'ş- 
Şeria, 27, 106 125; Mc Donald, “Dâru'l-Harb” DMI,, 9/78; Kru- 
se, “İslam Devletler Hukukunun Ortaya Çıkışı”, 57; 65, 79, 
Von Vloten, Araştırmalar, 13-14; Hitti, İslam Tarihi, U207- 8; 
Time, 11 Şubat 1991 tarihli sayısı; Ayrıca bkz. Özel, age., 59; 
Hasen, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 113-120 

160 Der Staatvertragbei den Hanefiten des 5/6 jahrhunderts d. H., 
Göttingen, 1953; İkinci yayımı, İslamische Völkerrechtslehre 
adıyla, Bochum1979 
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İslam hukukçularının milletlerarası 
hukuka taalluk eden nazariyelerine ve 
verdikleri bilgiye göre, İslam ülkesi dışın- 
da olan herşey mübahtır. Herşeyden önce 
o, cihad yoluyla müslümanlar tarafından 
sadece zapt edilecek bir nesne olarak te- 
lakki edilmektedir. O, hukukun değil, baş- 
lıca kuvvet ve füliyatın hüküm sürdüğü 
harp bölgesidir. Orada hakim olan (bağım- 
sız) devletlerin mevcudiyeti, müslüman 
cemaati bağlamaz ve manasızdır. Müslü- 
manlar için bu nizam yok hükmündedir. 


Cihad, İslam cemiyetiyle müslüman 
olmayanlar arasında daimi harp durumu- 
dur. Peygamber ümmeti arasında, Allah 
tarafından emredildiği gibi, sulh nizamı 
sağlanınca ve bir müslümanın kılıç çek- 
mesi yasak edilinceye kadar bütün hârici 
münasebetler harp esasına dayanır. Kafir- 
lere karşı harp faaliyetlerine girişmek, on- 
lara dini bir vecibe olarak yüklenmiş- 
tir,7161 
İşte bu anlayışın neticesinde “ne zaman cihad sözü işi- 
tilse, Avrupalının gözünün önüne kılıcını kınından çıkarmış, 
içi kin ve taassup ateşiyle yanan, ruhu barbarlık ve vahşetle 
dolu, gözü dönmüş 'Allahu ekber” çığlıklarıyla meydanlarda 
at koşturan, kılıç sallayan iğrenç yüzlü barbarlar ordusu gel- 
miştir. Bu yabani ruhlu herifler, bir kâfir gördüklerinde he- 
men boğazına sarılırlar. Adam ya 'lâilâhe illallah” deyip kur- 
tulur yahut da bir kılıç derbesiyle gerdanı al kızıl kanlara 
boyanır.” 162 


161 Kruse, “agm”, 57, 65. 
162 Mevdüdi, Allah Yolunda Cihâd, 13 
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Aslında savaşa henüz izin verilmeyen Mekke dönemin- 
de cihad terimi, Kur'an-ı Kerim tarafından geniş anlamıyla 
kullanılmıştır: “O halde inkarcılara boyun eğme ve bu Kur'an 
ile onlara karşı olanca gücünle cihad et!”163 “Ama bizim uğ- 
rumuzda cihad edenleri elbette kendi yollarımıza eriştirece- 
ğiz...r164 

Cihâdın kutsal savaş olarak değerlendirilmesinde, Or- 
taçağlarda devam eden Haçlıların İslam dünyasına yönelik 
saldırılarıyla, buna karşı koyan müslümanlar arasında hü- 
küm süren çatışmaların belirgin tabiatı ve sosyal düzenler 
arasındaki ilişkilerin dostça olmayışı da rol oynamıştır165. 
Zira Haçlılar, papaların tahrikiyle İslam dünyasına sürekli 
saldırı düzenliyorlardı. Kendi kamuoylarına bu saldırıların 
gerekliliğini izah ederken bir gerekçe bulmak zorundaydılar 
ve kutsal savaş uydurmasını buldular. Eğer onlar müslü- 
manlarla savaşıp onları yok etmezlerse, müslümanlar kendi- 
lerini zorla İslam'a sokacak ya da öldürecekti. Nitekim Papa 
II. Urban, Selçukluları Asya'nın barbar ırkı olarak nitelemiş 
ve onların şahsında İslama karşı “kutsal savaş” ilan etmiş- 
ti, 166 

Halbuki İslam'ın ana kaynağı olan Kur'an-ı Kerim'de 

vi çok ayette, İslam'ın en geniş manada din hürriyetini ta- 

ıdığı gayet net bir biçimde belirtilmiş ve zorla dini benim- 
setmenin doğru olmayacağı açıklanmıştır: 


“Dinde zorlama yoktur. Doğruluk (i- 
man), sapıklıktan (küfürden) seçilip belli 
olmuştur...”167 “Rabbin isteseydi yeryü- 
zündekilerin hepsi mutlaka iman ederdi. 


163 Furkân 25/52 

164 Ankebüt 29/69 i 

165 Ebü Süleyman, İslamın Uluslararası İlişkiler Kuramı, 47 
166 Armstrong, Holy War, 1 

167 Bakara 2/256 
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O halde sen mi insanları mümin olmaları 
için zorlayacaksın?”168 “De ki: O (Kur'an) 
Rabbinizden gelen bir haktır. Artık dile- 
yen iman etsin, dileyen inkar etsin...”169 


Binaenaleyh geniş manada içinde en son çare olarak 
savaş da bulunan cihad, insanları dine girmeye zorlamak 
için değil, Allah'ın dinini yeryüzünde yüceltip bunu benimse- 
mek isteyenleri korkutacak hiçbir güç kalmayıncaya, Al- 
lah'ın dinine davet etmekten ve bu dinin gereklerini yerine 
getirmekten alıkoyan hiçbir kuvvetin korkusu kalmayıncaya 
kadar çaba sarfetmektir. 


Başta Batılılar olmak üzere gayri müslimlerin, İslam'a 
ve onun cihad anlayışına çarpık bir görüntü vermeye çalış- 
malarının asıl nedeni, İslam'ın Avrupa ilim, düşünce ve s0s- 
yal hdyatı üzerindeki etkilerini incelediği çalışmasında 
Montgomery Watt'ın da belirttiği gibi, İslam'ın, tebliğ edildi- 
ği her yerde, yalın ve makul bir sistem olması sebebiyle hris- 
tiyanlığa göre çok hızlı ve kalıcı yayılmasıyla, Batılıların İs- 
lam uygarlığı karşısında kapıldığı küçüklük kompleksi- 
dir170 

Bunun yanında şu da önemle belirtilmelidir ki cihad, 
İslam'ın korunmasını ve neşrini sağlayacak bir müessesedir. 
Bunun için bu mefhumun müslümanların zihinlerinden si- 
linmesi veya yanlış tanıtılması için çok gayret sarfedilmiş- 
tir171. Kutsal savaş anlayışı da bu gayeye matuf bir iddiadır. 


168 Yünusl0/ 99 

169 Kehf 18/ 29 , , 

170 Watt, Islamın Avrupaya Tesiri, 88; Ayrıca bkz. İzzeti, Islam'ın 
Yayılış Tarihine Giriş, 40, 48; Cerrahoğlu, “İslamın Süratli 
Yayılış Sebepleri”, 108 vd; Tabbâra, Rühu'd-Dini-Islami, 410- 
12 


171 Hasen, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 99 
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Aslında ilmi olmaktan çok uzak olan bu iddiaları in- 
safsızca yönelten Batılıların kendi tarihleri, A. Toynbee, F. 
Schoun, Gibbon, İvor Morrish, P.Hitti, T.S. Arnold, C. Tay- 
lor, L. Weiss ve diğer pek çok bilimadamı ve tarihçinin de 
tasdik ettiği gibi, hiç de insancıl ve adil olmayan barbarca ör- 
neklerle doludur172 


Burada sadece I. Morrish'in şu sözlerini nakletmekle 
yetiniyoruz: 

“İslamdaki cihad kavramı veya kutsal savaş üzerinde, 
bu dinin düşmanları tarafından gereğinden fazla durulmuş- 
tur. Kuşkusuz konumuz eğer hristiyanlık olsaydı, hristiyan 
toplumların yahudilere uyguladıkları planlı katliamlar ya da 
İspanya Engizisyonunun dinden dönenlere uyguladığı insan- 
lık dışı eylemler üzerinde, müslüman fetihleri üzerinde yap- 
tığımız kadar ince eleyip sık dokumazdık.”173 


Şu halde cihad kavramının kutsal savaş iddiasıyla hiç- 
bir ilgisi yoktur. Gerçekte cihad, bütün insanların yararına 
din ve vicdan hürriyeti içinde yaşanacak, hiçbir baskı ve zul- 
mün olmadığı bir dünya için kişinin canıyla, malıyla, diliyle 
çaba sarfetmesidir. 

Rasulullah şöyle buyurur: 


“Müşriklere karşı malınız, canınız ve dillerinizle cihad 
edin”114 | 
“İşin başı İslam, direği namaz, doruğu da cihaddır”175 


172 Bkz. Toynbee, An Historian Approach to Religion, 1955 s. 203- 
6, 246; F. Schoun, Understanding Islam, 1. bölüm; 1. Morrish, 
Background of İmmigrant Children, 1971 s. 191; Bu referans- 
lar Ebü'I-Fazl İzzeti'ye aittir. bkz. 22, 28, 30; Ayrıca bkz. Na- 
mık Kemal, Renan Müdafaanamesi (İst. 1988) s. 119; Hitti, İs- 
lam Tarihi, 1/217-218; Esed Muhammed, Mekkeye Giden Yol, 
(İst 1988) s. 11-12; Özel, agg., 65-6; Turnagil, age., 80-81, 125- 
126, 210. 

173 Background of İmmigrant Children s. 191'den İzzeti, age., 22 

174 Bu mealdeki birçok hadisi beraberce görmek için bkz: Wen- 
sinck, Concordance “chd” 1/388-389 

175 Tirmizi, Iman 8; Ibn Mâce, Fiten 12; Müsned, 5/231,238 
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C. Hz. Peygamber dönemi savaş ilişkileri 


İslam hukukuna göre savaşın sebepleri ve tesirleri ko- 
nularına geçmeden önce, Hz. Peygamber (s.a.s.) devri savaş- 
larına kısaca değinmek istiyoruz. Böylece hukuki temellerini 
büyük çapta bu savaşlarda bulan176 konumuz, biraz daha 
aydınlanacaktır. 


Mekke döneminde savaşa henüz izin verilmediğini, 
hicretin akabinde önce izin verilip sonra da emredildiğini da- 
ha önce zikretmiştik. Böylece diğer peygamberlere emredil- 
meyen savaş, özel olarak Hz. Peygamber'e emredilmiş ol- 
du177 ki büyük Türk müfessiri Hamdi Yazır'ın (1942) deyi- 
miyle “Hâtemu'l-Enbiyö'nın seyf ü cihada memur olacağı 
hakkında kütüb-i sâlifede vârid olan vasf-ı mahsüsu tebey- 
yün etmiştir.”178 

İlk müslümanların karşılaştığı dayanılmaz işkence ve 
çileler, bu baskı ve işkencelerden kurtulmak için Habeşis- 
tan'a yapılan mecburi göç, nihayet Medine'ye hicrete zorla- 
yan ve orada da rahat bırakmayan Mekke zulmü, artık sa- 
vaş ihtimalini ortaya çıkarmıştı. Her ne kadar oryantalistle- 
rin çoğu bu gerçeğe “müslümanların haksızlığa uğramış ol- 
duğu (müstaz'af) imajını vererek kendini mazur gösterme 
(apologetic) davranışı” değerlendirmesiyle yaklaşsalar da179 
ilk savaş ilişkilerinin arka planında bu tarihi hakikatler 
mevcuttur. 


Kureyşin bu düşmanca tutumu, tabiatıyla savaş halini 
doğurmuş, bunun için de Hz. Peygamber (s.a.s.) keşif ve is- 


176 “Meğâzi yazarları Rasulullah'ın bütün yaptıklarını kaydetmiş- 
lerdir” diyen İmam Muhammed (Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 
4/1209-1210), meğâzi kültürünün, İslam Devletler Hukukun- 
daki önemine işaret eder. 

177 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/16 

178 Elmalılı, Hak Dini Kur'an Dili, 2/688 

179 Ebü Süleyman, İslamın Uluslararası İlişkiler Kuramı, 52 
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tihbarat toplamak, Medine'yi savunmak gayesiyle askeri bir- 
likler techiz etmiş ve göndermiştir180. Allah Rasulü, 
Medine'ye gelişlerinden 12 ay sonra Safer ayında ilk gazveye 
çıkmış ve böylece İslam tarihinde savaş fiilen başlamıştır.181 


İbn Sa'd'ın (230/844) tesbitlerine göre Hz. Peygamber 
(s.a.s.), 27 sefere (gazveye) bizzat çıkmış, ama bunlardan sa- 
dece dokuzunda savaş vuku bulmuştur!182. 


Hz. Peygamber (s.a.s.), az önce de değinildiği gibi ilk 
defa hicretin 2. senesinde ülke güvenliğini sağlamak ve keşif 
maksadına matuf olarak Ebvâ (Veddân) Gazvesine bizzat 
çıkmıştır183. 


Aynı yıldaki Bedir Savaşı da müslümanlarla Kureyş 
arasındaki savaş durumunun bir neticesi olarak18i zuhur 
etmiştir. Müslümanlar kendi kontrolleri altındaki bölgeler- 
den Kureyş kervanlarının geçmesini, misliyle mukabele 
prensibine ve mevcut savaş halinin hükümlerine binaen en- 
gelliyorlardı. İşte Ebü Süfyan Kervanının da aynı sebeple ta- 
kip edildiğini duyan Mekkeliler bir orduyla Medine'ye yönel- 
mişlerdi. 


Ebü Süfyan'ın kervanın kurtulduğunu haber verip 
dönmelerini istemesine rağmen Ebü Cehil'in sarfettiği şu ifa- 
deler, Kureyşin müslümanlara yönelik tutumunu ve savaşın 


180 İbn Sa'd, et-Tabakâtü'-Kübrâ, 26 vd.; İbn Kayyım, Zâdü'l-Me- 
âd, 3/163; Hamidullah, İslam Peygamberi, 1/237, Daks, el-Alâ- 
kâtü'd-Devliyye, 34. i 

181 Vâkıdi, el-Meğâzi, 1/11; İbn Sa'd, age, 78; Tâberi, Tarih, 2/4097; 
İbn Kayyım, age., 3/164; Ibn Kesir, el-Bidâye, 3/241 

182 Ibn Sa'd, age., 2/5-6. Bu dokuz gazve şunlardır: Bedir, Uhud, 
Müreysi', Hendek, Kurayza, Hayber, Mekke Fethi, Huneyn ve 
Tâif. 

183 Vâkıdi, el-Meğâzi, 1/11; İbn Sa'd, age, 2/8; Tâberi, Tarih, 2/4097, 
İbn Kayyım, age., 3/164; İbn Kesir, el- Bidâye, 3/241 

184 İbn Sa'd, age., 2/11; Tâberi, age., 2/421; İbn Kayyım, age,, 
3/171; Ibn Kesir, a.g.e, 3/248 vd. 
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gerçek sebebini izah etmesi açısından ilginçtir: “Hayır, ye- 
min olsun ki, Bedr'e varıp develeri boğazlayıp yemekleri ye- 
yinceye; şarapları içip alem yapıncaya ve Araplar bu yürüyü- 
şümüzü duyuncaya kadar dönmeyeceğiz.”185 İşte bu kinle 
Bedr'e gelen müşriklere, Hz. Peygamber son bir defa da Hz. 
Ömer'i göndererek barış teklifinde bulunmuş, fakat kabul 
edilmemesi üzerine savaş kaçınılmaz hale gelmişti186. 


Bedir Savaşının ertesinde, Medine yahudi toplumunun 
Benü Kaynuka kolu, kendilerinin de hazırlayıcıları olduğu 
Medine Şehir Devleti Anayasası'nı ihlal etmişlerdi187. Zaten 
Hz. Peygamber (s.a.s.), her an ihanet edebilecekleri endişesi 
içindeydi 188. Bunun üzerine O, kendilerini 15 gün muhasara 
etmiş ve teslim olmalarını sağlamıştı. 


Bedir'den sonra müslümanlarla Kureyş arasındaki 
harp hali daha belirgin hale gelmişti. Bedir'de yenilen Ebü 
Süfyan, Muhammed'le savaşıp öç almadıkça başına su değ- 
dirmeyeceğine (gusletmeyeceğine) yemin etmişti. Abdullah 
b. Ebi Rebia, İkrime b. Ebi Cehil, Süfyan b. Ümeyye'nin de 
tahrikiyle yeni bir ordu hi ve Medine yakınındaki 
Uhud Dağı çevresine gelmişlerdi18 . İşte hicretin 4. yılında 
vukü bulan Uhud Savaşı'nın gerçek sebebi de budur. 


Hicretin 5. yılındaki Hendek (Ahzâb) Savaşı ise, bazı 
yahudi ileri gelenlerinin, Kureyşli müşrikler başta olmak 


185 İbn Hişam, es-Siratü'n-Nebeviyye, 2/270; Savaş için bkz. Tabe- 
ri, age, 2/421; İbn Kesir, age, 3/256 vd; Hamidullah, Hz. Pey- 
gamberin Savaşları, 55-92 

186 Belâzüri, Ensâb, 1/292'den naklen Kapar M.Ali, Hz. Muham- 
med'in Müşriklerle Münasebeti, 161 

187 Vâkıdi, age., 1/176-177; İbn Sa'd, age., 2/28; Taberi, age, 2/479; 
İbn Kayyım, age,, 3/190 

188 Taberi, age., 2/480; Safi, “War and Peace in Islam”, 43 

189 Taberi, age., 2/483, 500; İbn Kayyım, age,, 3/192; Hamidullah, 
Hz. Peygamberin Savaşları, 93. 
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üzere Katafan ve diğer Arap kabilelerini müslümanlarla sa- 
vaşa teşvik etmeleri neticesinde meydana gelmişti 190. 


Medine'deki yahudi toplumunun bir diğer kolu olan 
Benü Kureyza üzerine de, Hendek Savaşı sırasındaki ihanet- 
leri sebebiyle gidilmiştir191. 

Kureyşle yapılan bu üç büyük savaştan sonra hicri 6. 
yılda Hz. Peygamber'in (s.a.s.) çabalarıyla imzalanan Hudey- 
biye Anlaşması da yine müşriklerin, Hz. Peygamber'in müt- 
tefiği olan Huzâalılara baskınıyla bozulmuştu. Bu sebeple 
Hz. Peygamber (s.a.s.) büyük bir orduyla Mekke'ye doğru ha- 
rekete geçmiş ve orayı fethetmişti192. 


Hristiyanlara karşı çıkılan ilk sefer olan Dümetu'!- 
Cendel Gazvesi, büyük bir topluluğun Medine'ye baskın ya- 
pacağı istihbaratı üzerine düzenlenmişti. 193 


Hz. Peygamber'in (s.a.s.) bedevi kabileler üzerine dü- 
zenlediği askeri hareketler, özellikle kuzey bölgesinin güven- 
liğini pekiştirmek, onları sindirip Medine'ye saldırı emelleri- 
ni kırmak, müslüman davetçilere yönelik suikast teşebbüsle- 
rini önlemek ve gidiş-geliş emniyetini sağlamak amacı taşı- 
yordu.194 


190 İbn Hişam, age., 2/214; İbn Sa'd, age, 2/65-70, Taberi, age,, 
2/565; Ibn Kayyım, age., 3/270; (“Hendek harbi şunu göster- 
mişti ki, Arap müşrikleri ile Yahudiler, müslümanları yoket- 
mek için ittifak etmişlerdi. O zamana kadar nazil olan savaş 
ayetleri, yalnız Kureyş'in düşmanlık ve tecavüzünü defetmek 
için müslümanlara savaş izni verirken, Hendek harbinden 
sonra, topyekün savaş hükme bağlanmıştır.”Özel, İslam Hu- 
kukunda Ülke Kavramı, 46) 

191 Vâkıdi, el-Meğâzi, 2/496 vd.; İbn Hişam, age..,2/273; Taberi 
age., 2/581-94; Ibn Kayyım, age., 3/272 

192 Bekri, ed-Dürratü'l-Mükellele fi Feth Mekkete'l-Müşerrafe el- 
Mübeccele, 29 vd.; Ibn Kayyım, Zâdü'i-Meâd, 3/290; 394; Ha- 
midullah, age, 164-167 

193 Ibn Hişam, age., 3/224; Ibn Sa'd, age., 2/62-63; Taberi, age,, 
2/564 

194 Hattâb, Komutan Peygamber, 206 
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Arabistan dışındaki milletlerle yapılan mücadeleler de 
karşı tarafın düşmanlığı ile din ve davet hürriyetini tanıma- 
yıp, kendi vatandaşlarından müslüman olanlara işkence 
yapmaları sebebiyle vaki olmuştu. 


Önemli olanlarına kısaca değindiğimiz Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.s.) bazı gazve ve seriyyelerinin sebeplerini, Hz. 
Muhammed'in Müşriklerle Münasebeti isimli tezinde 
Mehmet Ali Kapar şöyle tesbit etmiştir: 


1. Devletin varlığını devam ettirmek: Kureyş müşrik- 
leriyle yapılan mücadeleler başta olmak üzere Devleti tehdit 
eden diğer kabilelerle yapılanlar. 


2. Haber toplamak: Abdullah b. Cahş, İbn Ebi Hadred, 
Ebü Katâde seferleri bu gruptandır. 


3. Davet etmek: Ka'b b. Umeyr başkanlığında Zâtu Et- 
lah; Amr b. As başkanlığında Zâtü's-Selâsil; Abdurrahman b. 
Avf komutasında Dümetu'I-Cendel; Halid b. Velid komuta- 
sındaki Cezime seferleri bu gruptandır. 


4. Müdafaa etmek. Uhud, Hendek gibi savaşlar. 


5. Anlaşmaya ihanet edilmiş olması. Benü Kaynuka, 
Nadir ve Kureyza seferleriyle Mekke'nin fethi buna örnektir. 


6. Putları tahrip etmek: Hz. Peygamber (s.a.s.) Halid 
b. Velid'i Kureyş ve Kinâne'nin taptığı Uzzâ putu için; Amr 
b. As'ı Huzeylin putu Suvâ için; Ali b. Ebi Talib'i Tay Kabile- 
sinin putu Fels'i yıkmak için göndermiştir 195. 

Görüldüğü gibi Hz. Peygamber'in bütün savaşları İs- 
lam'a ve onun tebliğine yönelen düşmanlık sebebiyle gerçek- 
leşmiştir196. Bir başka ifadeyle bu görevler, Kur'an'ın şu ka- 
idelerinin pratiği mahiyetindedir: 


195 Kapar, age,, 173-87 

196 Reşid Rıza, el Vahyü'l-Muhammedi, 309; Merâği, Tefsir, 10/92; 
Ebü Zehra, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 49-50, 92; Abdüssettar Ha- 
mid, “el-Mebâdiü'l-İnsaniyye fi Mu'âmeleti'-Muhâribin £fvl-Is- 
lam”, 15, 34; Zühaylı, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 33-4 
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1. Düşmanlığı ve saldırıyı püskürtmek. 
2. Tebliğ ve davetin güvenliğini sağlamak 
3. Barışa meyledenlerle barış yapmak 197. 


İskoçyalı müsteşrık M. Watt da, hicretten sonraki si- 
yasi, askeri faaliyetlere ilişkin olarak şu yorumu yapar: “Mu- 
hammed'in son 10 yılını muhaliflere karşı verilmiş askeri bir 
kavga olarak nitelendirmek mümkündür. Bu kavga İslamın 
yayılması için değil, müslümanların ayakta kalmalarını gü- 
vence altına almak için yapılmıştır.”198 


Diğer taraftan Hz. Peygamber'in tüm savaşlarında öl- 
dürülen düşman sayısı gözönüne alındığında, O'nun ne dere- 
ce kan dökmekten uzak bir peygamber olduğu da tebeyyün 
eder. M. Hamidullah'ın konuyla ilgili şu tesbitleri gerçekten 
çok ilginçtir: 

“O'nun (s.a.s.) imparatorluğu küçük 
bir şehir devletinin bazı dar sokakların- 
dan ibaret olarak başlamış, günde ortala- 
ma bir hesapla 274 mil karelik bir süratle 
genişlemiştir. O (s.a.s.) son nefesini verdi- 
ği sırada 2 milyon km kareye yaklaşan bir 
sahada kurulu bir devlet idare etmekteydi. 
Bu geniş saha, harp meydanlarında düş- 
man ordu saflarında maktul düşen takri- 
ben 250 insana mukabil fethedilmiştir. 10 
senelik bir zaman neticesinde müslüman- 
ların kaybı ise, ortalama ayda bir şehid 
olarak hesaplanabilir. İnsan kanına veri- 
len bu değer ve hürmetin bir eşine daha 
insanlık tarihinde rastlanamaz.”199 


197 Hudari, age., 56 

198 Watt, “Din-Siyaset Bağlantısı”, 82 

199 Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaşları, 20-21; Hz. Peygam- 
ber dönemindeki askeri yapılanma ve faaliyetler için bkz. Ab- 
dullah Muhammed er-Reşid, el-Kıyâdetu'l Askeriyye fi Ahdi'r- 
Rasül, Dımaşk, 1990; Ahmed R. Urmüş, Kıyâdetü'r-Rasul es- 
Siyasiyye ve'-Askeriyye, Beyrut 1989 
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D. İslam hukukçularına göre savaşın oturduğu 
teorik temel 


Uluslararası platformda herhangi bir sebebe bağlan- 
mayan hasmâne ilişkiler olamayacağı gibi, savaşın da, belli 
sebeplerin zuhuruyla gündeme geleceği bilinen bir gerçektir. 
Zaten bir savaşın meşru olabilmesi, onu doğuran sebeplerin 
meşruluğuna bağlıdır. 


İslam hukukçuları savaşın sebebini tesbit konusunda 
başlıca iki gruba ayrılmışlardır. Hanefi, Hanbeli ve Mâliki 
mezhebine mensup fukahanın oluşturduğu cumhüra göre bu 
illet, karşı tarafın İslama ve muslümanlara yönelik düşman- 
lığıyla, İslam'ı tanıtma ve yaşama özgürlüğünün kısıtlanma- 
sıdır209. İmam Şâfii'den nakledilen bir görüş de bu merkez- 
dedir.201 


Diğer taraftan Şâfiiler ve Zâhirilere göre ise savaşın il- 
leti düşmanlık değil, bizzat İslam'ı inkar (küfür) keyfiyeti- 
dir202. Bunun yanında Mâlikilerden İbnü'l-Arabi ve Kurtubi 
(671/1272)203, Hanefilerden Cassâs da bu görüştedir.204 Şi- 
adan Ca'feriyye mezhebi hukukçuları ise, cumhürla aynı gö- 
rüşü benimsemiştir205. 

Bu genel tesbitten sonra burada her iki grubun delille- 
rine kısaca değinmek istiyoruz. 


200 Râzi, Tefsir, 5/679, Serahsi, el-Mebsüt, 10/5; Bilmen, Hukukı 
İslamiyye, 3/380; Zühayli, Âsâru'-Harb, 106; Ali Mansur, eş- 
Şeri'atü'l-İslamiyye vel-Kânünü'd- Devliyyü'l Âmm, 279; Özel, 
age.,50 

201 Bkz. "Zühayli, Âsâru'l-Harb, 108 . 

202 İbn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, 1/311; İlkiyâ Herrâsi, Ahkâ- 
mu'l-Kur'ân, 4/177; Şirbini, Muğnil-Muhtâc, 4/223; Zühayli, 
age, 108, 498, 500; 771; Ali Mansur, age., 279. 

203 Ibnü'l-Arabi, Ahkâmul-Kur'ân,1/99, 109, Kurtubi, el-Câmi li 
Ahkâmi'l-Kur'ân, 2/353-354; 8/109; Özel,age, 50 

204 Cassâs, Ahkâmu'l Kur'ân, 1/261 

205 Bkz: Özel, İslam Hukukunda Ülke Kavramı, 50 
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1. Temelin düşmanlık ve din özgürlüğünün 
tanınmaması olduğu ictihadı 


1. Kur'an-ı Kerim'in açık ifadelerinden anlaşıldığına 
göre, müslümanlara karşı düşmanca duygular besleyip bunu 
açıkça fil olarak ortaya koyan kafirlerle savaş yapılır. Yoksa 
kafir oldukları halde İslama engel olmayanlarla savaşılmaz; 
zira bu haddi aşmak olur206. 


“Size savaş açanlarla Allah yolunda 
siz de savaşın, ancak aşırı gitmeyin...”207 
Ayrıca şu ayeti kerimeler de savaşın, 
müslümanları dinlerinden döndürme gay- 
retlerine mani olmak için emredildiğini 
beyan etmektedir208. “Fitne kalmayıp, 
yalnız Allah'ın dini ortada kalıncaya ka- 
dar onlarla savaşın. Eğer vazgeçerlerse 
savaşmayın. Zulmedenlerden başkasına 
düşmanlık yoktur.”209 “Müşrikler nasıl si- 
zinle topyekün savaşırlarsa siz de onlarla 
topyekün savaşın.”210 


Şu ayetler de aynı şekilde değerlendirilebilir: 


“Içlerinden zulmedenler hariç, ehl-i 
kitap ile en güzel şekilde mücadele 
edin.”211 “Allah sizinle din uğrunda sa- 
vaşmayan, sizi yurdunuzdan çıkarmayan 


206 Debüsi, Esrâr, 318a'dan Özel, age., 51-52 

207 Bakara 2/190 

208 İbnü'l: Hümam, Fethu'I-Kadir, 5/189; Zühayli, age., 132; 
Özel,age., 51 

209 Bakara 2/193 

210 Tevbe W 36 

211 Ankebüt 29/ 46 (Ayet-i Kerime, küfürlerine rağmen müslü- 
manlarla savaşmadıkları sürece onlara savaş açılamayacağı- 
na işaret eder. Râzi, Tefsir, 5/679) 
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kimselere iyilik yapmanızı ve onlara karşı 
âdil davranmanızı yasaklamaz, doğrusu 
Allah âdil olanları sever. Allah, ancak si- 
zinle din uğrunda savaşanları sizi yurtla- 
rınızdan. çıkaranları ve çıkarılmanıza yar- 


dım rdenleri dost edinmenizi yasak- 
lar...”212 


İşte Yüce Allah, savaşmayı, ıslah mümkün olmaz da 
bir taraf tecavüz ederse o takdirde emretmiştir213. 


2. Hz. Peygamber (s.a.s.), savaşa bizzat iştirak etme- 
yen kadın, çocuk, çiftçi, işçi ile kör, yaşlı, yatalak hasta ve 
halkın içine karışmayan din adamlarının öldürülmemesini 
istemiştir214 ki, bu da illetin küfür (değil; düşmanlık ve sa- 
vaş olduğunu belirtmektedir215. Eğer illet küfür olsaydı is- 
tisnasız her kâfirin öldürülmesi gerekirdi. 


İbn Teymiyye de (728/1328) savaşta öldürülmeleri caiz 
olmayanların varlığını öne sürerek savaşın, Allah'ın dinini 
duyurma ve onu yaşama fiiline karşı konulması durumunda 
söz konusu olabileceğini söyler ve az önce verdiğimiz Bakara 
2/190 ayetine işaret eder.216 


3. İnsanlar işledikleri bir suçtan dolayı cezalandırılır- 
lar. Küfür kalpte gizlidir. Dolayısıyla zahire çıkıp müslü- 
manlara ulaşan bir zarara yol açmadıkça küfür sebebiyle sa- 
vaş yapılmaz217. 


212 Mümtehine 60/ 8-9 

213 Ibn Kuteybe, Hadis Müdafası, 256 

214 İleride savaş hukukunu ele alırken değineceğimiz bu konudaki 
hadis ve sahabe uygulamalarını topluca görebilmek için bkz. 
Şevkâni, Neylüll-Evtâr, 8/71 vd; Hâtıb Tebrizi, Mişkâtü'1-Me- 
sâbih, 2/1155 vd. 

215 Serahsi, el-Mebsüt, 10/5 . 

216 es-Siyâsetü'ş-Şer'iyye, 62. Bunu zikreden İbn Teymiyye aynı 
eserin 59. sayfasında “Rasulullah'ın (s.a.s.), Allah'ın dinine 
olan daveti kendisine ulaştığı halde bunu kabul etmeyen kimse 
ile savaşmak vaciptir” der. 

217 Serahsi, el-Mebsüt 10/5; Özel 52-53 


72 


4, “...Kim bir kimseyi bir kimseye veya yeryüzünde boz- 
gunculuğa karşılık olmadan öldürürse bütün insanlığı öldür- 
müş gibi olur. Kim de onu ölümden kurtarırsa bütün insan- 
ları dirilimiş gibi olur...”218 ayetiyle “Ey Ali! Allah'ın senin 
vasıtanla tek bir kişiye bile hidayet vermesi, güneşin üzerine 
doğduğu her şeyden daha hayırlıdır.”219 hadisi, küfürleri se- 
bebiyle insanları ölüme müstehak sayıp bunu gerçekleştirme 
yerine, onları kazanmaya teşvik etmektedir. Nitekim illeti 
küfür olarak kabul eden Şâfii mezhebine mensup bir hukuk- 
çu olmakla beraber eş-Şirbini (977/1570) şöyle demektedir: 
“Kâfirleri öldürmek esas maksat değildir. Öyle ki savaş yap- 
maksızın deliller sunmak suretiyle hidayete ulaşmaları im- 
kan dahilindeyse bu, savaştan evladır.”220 


5. Gayri müslimlerle yapılan savaşın, cizye vermek su- 
retiyle İslamın hakimiyetini kabul ettikleri zaman sona ere- 
ceği, Kur'an tarafından beyan edilmiştir221, Eğer savaşın il- 
leti gerçekten küfür olsaydı, onların müslümanlığı kabul et- 
mesine kadar savaşın sürmesi gerekirdi. 


Aynı gerçeği, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) kurmaylarına 
verdiği talimat dizisinde de görmek mümkündür. Düşmanla 
karşılaşıldığında onlara üç seçenek sunulmasını isteyen Al- 
lah Rasulü, cizye vererek eski dinlerinde yani küfürleri üze- 


re kalmayı kabul edenlere dokunmamayı emir buyurmuş- 
tur.222 


218 Mâide 5/32 

219 Buhâri, Cihâd 102, 143; Müslim, Fedâilu's-Sahâbe, 35; Müs- 
ned, 5/238; Miras, Tecrid Tercemesi, 8/345. 

220 Şirbini, Muğni'l-Muhtâc, 4/410; Zühayli, age., 89-90; Daks, 
age,102. : 

221 Tevbe 9/29. Yahya b. Adem, el-Harâc, 29; Ibnü'l-Arabi, age, 
109-110; Özel, age., 53-4. Şâfiiler bu durumun sadece ehl-i 
kitaba has olduğunu söylerler. (Şâfii, Ahkâmu'I-Kur'ân, 402; 
Zencâni, Tahricü'l-Furü ale'l-Usül, 166-7) 

222 Buhâri, Cihad 102; Meğâzi 38; Müslim, Siyer ve Cihad 2,12; E- 
bü Dâvüd, Cihad 82 
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6. İslam'a göre temel prensip, insanın masum oluşu- 
dur. Hanefi hukukçu el-Mavsıli'nin (683/1284) belirttiği gibi, 
insan kanının akıtılmasında aslolan, hurmettir yani yasak 
oluşudur.223 Allah mahlukatın yok edilmesini murad etme- 
diği gibi, onları öldürülmeleri için de yaratmamıştır. Öldü- 
rülmelerinin mübah sayılması, küfürleri LL GK değil, 
harb ve tecavüzleri sebebiyledir.”224 


7. Savaşın teklifi hüküm olarak karşılığı farz değil, 
mendüb/tatavvu'dur. Mesela Abdullah b. Ömer (73/692), Atâ 
b. Ebi Rabâh (114/732), İbn Şübrüme (144/761), Amr b. Di- 
nâr (126/743), Mukâtil b. Süleyman (150/767) ve Süfyân es- 
Sevri (161/778) gibi ilk imamlar bu görüştedir.225 Eğer te- 
mel sebep küfür olsaydı, savaş en azından kifâi farz olmalıy- 
dı. Nitekim Mâlikilerden İbn Cüzey (741/1341), eğer İslam 
ülkesinin etrafı korunmaya alınmış ve sınır güvenliği sağ- 
lanmışsa savaşın farz olma niteliğini kaybedip nafile haline 
geleceğini yazar.226 


8. Diğer taraftan savaş, insanları öldürmeyi, binaları 
yakıp yıkmayı beraberinde getirdiği için bizâtihi/başlıbaşına 
güzel bir şey değildir. Barış içinde yaşamak mümkün olduğu 
müddetçe savaş tercih edilmez. Savaş hedef değil vesiledir. 
Müslümanları ve İslam tebliğini tecavüzlerden koruduğu 
için hasen/güzel vasfını kazanmıştır. Bu yüzdendir ki “cihad, 
bizâtihi hasen değil, aksine liğayrihi hasen bir vecibedir” 
denmiştir.227 


223 el-İhtiyâr li Ta'lili'-Muhtâr, 5/28. İnne'l-asl fi'd-dimâ: el-hur- 


me 

224 İbn Receb, Kavâid, 367 ve İbn Kudâme, el-Muğni, 2/299'dan 
naklen Özel, age., 53 

225 Ebü Zehra, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 52; Ebü Iyd, el-Alâkâtü'l- 
Hâriciyye, 280; Ebü Süleyman, Islamın Uluslararası İlişkiler 
Kuramı, 24,37; Zühayli, Asâru'l-Harb, 86-87 

226 el-Kavâninü'l-Fıkhiyye, 97 , 

227 Bkz: Yaman, Islam Hukukunda Uluslararası İlişkiler, 122 ve 
orada verilen kaynaklar. 


74 


9. “Fitne kalmayıncaya kadar onlarla savaşın!..”228 
ayetindeki “fitne”, şirk ve inkar değil. müslümanların baskı 
altında tutulması ve irtidada zorlanmasıdır.229 Fitnenin bu 


anlama geldiğini, Kur'ân'ın başka ayetleri ortaya koymakta- 
dır.230 


2. Temelin küfür olduğu ictihadı 


Başta Şâfiiler olmak üzere Zâhirilerin kabul ettiği bu 
ictihadın bazı delilleri de şöyle sıralanabilir. 


1. “Fitne kalmayıncaya ve yalnız Allah'ın dini kalana 
kadar onlarla savaşın ”291 ayetinde geçen fitne kelimesi 
“şirk, küfür” anlamındadır. Dolayısıyla küfürlerinden vazge- 
çinceye kadar onlarla savaşmak gerekecektir. Nitekim İbn 
Abbas, Katâde, Mücâhid ve Rabi de fitneyi bu manada anla- 
mışlardır232. Ayrıca “Hürmetli aylar çıkınca puta tapanları 
bulduğunuz yerde öldürün, onları yakalayıp hapsedin; her 
gözetleme yerinde onları bekleyin. Eğer tevbe eder, namaz kı- 
lar ve zekat verirlerse yollarını serbest bırakın. Doğrusu Al- 
lah bağışlar ve merhamet eder.”233 ayeti, gayri müslimlerle 
savaşı mutlak olarak emretmektedir ki, bu hüküm onların 
tecavüzlerini önlemek veya savaşlarına karşılık vermekle 
mukayyet değildir.2348 Kılıç ayeti olarak isimlendirilen bu 
ayet, müslümanların kendilerine savaş açanlarla savaşmala- 


228 Bakara 2/193; Enfâl 8/39 

229 Yaman, age., 124 ve orada verilen kaynaklar. 

230 Nahl 16/110; Burüc 85/10 

231 Enfâl 8/39 ij . 

232 Şâfii, age, 390; İbnü'l-Arabi, Ahkâmu'l-Kur'ân, 1/99, 109. İnne 
sebebe'l-katl hüve'l-küfr bi hâzihi'l-âye; fe cu'ile'l-ğâye ademe'l- 
küfri nassan. 

233 Tevbe V 5 i 

234 Cassâs, age., 1/260; İbnü'l-Arabi, age., 1/99; Kurtubi, age,, 
2/353- 354; Ibn Teymiyye, Mecmü Fetâvâ, 34/209 
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rını emreden Bakara Suresinin 190. ayetini neshetmiştir; bi- 
naenaleyh savaşın sebebi küfürdür235. 


2. Şâfii hukukçu İlkiyâ el-Herrâsi (504/1110), “Sakın 
gevşemeyin, üstün olduğunuz halde barışa davet etme- 
yin1..”236 ayetini izah ederken, ayetin zaruret hali dışında 
kafırlerle anlaşma ve sulh yapmanın yasaklanmasına ve 
müslümanların güçsüz olması hali hariç, savaşı terketmenin 
haram olduğuna delalet ettiğini söyler.237 


3. Savaşta bazılarının öldürülmeyip sağ bırakılmaları, 
savaş illetinin küfür olmadığını göstermez. Doğrusu, aslında 
öldürülmelerini meşru hale getiren illet yani küfür hepsinde 
mevcuttur. Ama müslümanların maslahatına ve menfatine 
olmak üzere kadın ve çocuklar istisna edilmiştir238. 


4. Küfür büyük bir cinayet olup aynı zamanda da mün- 
kerin en kötüsüdür. Onun kalmasına izin vermek caiz değil- 
dir; öyleyse imkan buldukça gayri müslimlerle harbetmek 
gerekir. Zira mefsedetin izalesi vacibtir. Allah'ı inkar ise 
mefsedetlerin en büyüğüdür239, 


5. Hz. Peygamber'in (s.a.s.) “İnsanlarla “lâ ilâhe illal- 
lah/Allah'tan başka ilah yoktur? demelerine kadar savaşmakla em- 
rolundum”240 hadisi, toplumlararası ilişkilerin esasınıh savaş 
olduğunu ve bunun da küfür illetine bağlı bulunduğunu gös- 
termektedir.241 


235 İlkiyâ Herrâsi, Ahkâmu'l-Kur'ân, 4/177 

236 Muhammed 47/35 

237 Ahkâmu'l-Kur'ân, 4/375 

238 İbnü'l-Arabi, age., 1/109 N 

239 Ibn Abdisselam, Kavâid, 1/93'ten Özel, age,, 55 

240 Buhâri, Iman 17; Salat 28; Müslim, Iman 32; Ebü Dâvüd, Ci- 
had 95 

241 Kurtubi, el-Câmi li Ahkâmi'l-Kur'ân, 2/353; ayrıca bkz: Serah- 
si, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/150-151 
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Her iki tarafın delillerinin basit bir mukayesesi, sava- 
şın illetinin düşmanlık ve din özgürlüğünün kısıtlanması ic- 
tihadı olduğunu gösterecektir. Doğrusu da budur.242 Eğer 
savaşın gerçek illeti tek başına küfür olsaydı, Hz. Peygamber 
(s.a.s.), hicreti takip eden günlerde etraftaki müşrik kabile- 
lerle iyi ilişki, saldırmazlık ve tarafsızlık anlaşmaları243 
yapmazdı. Benü Kureyza'yı muhasara ettiği zaman neticeyi 
Sa'd b. Muâz'ın hakemliğine bırakmazdı. Ele geçirilen esirle- 
re, karşılıksız veya fidye ile ya da esir takası yoluyla salıver- 
me veya hiçbiri olmazsa köleleştirme gibi seçenekler uygu- 
lanmaz, derhal öldürülürlerdi. 


Diğer taraftan Hz. Peygamber, önceden de söylediği- 
miz gibi belli mecburiyetlerle yapılan büyük savaşlardan 
sonra h.6/m.627 yılında Hudeybiye'de iken barış girişimleri- 
ne olumlu cevap vermeyen Mekkeli müşriklere şu içten çağ- 
rıyı yöneltmişti: 

“Yazık şu Kureyşe ki, kendilerini sa- 
vaş harap etti. Benimle diğer Arapların 
arasına girmese ne olur sanki? Eğer bana 
üstün gelirlerse zaten istedikleri bu; ama 
eğer Allah beni onlara üstün getirirse hep- 
si birlikte İslama boyun eğerler. Güçlü ol- 
salar bile daha nereye kadar böyle savaşıp 
duracaklar.”244 


242 İbn Teymiyye, es-Siyâsetü'ş-Şer'iyye, 62; krş: 59 

243 Ibn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, 2/8 vd.; Hamidullah, Mecmü- 
atü'l-Vesâık, No:140-145, 159-162; Terzi, Hz. Peygamber ve 
Hulefâ-i Râşidin Döneminde Askeri Teşkilat, 13; Kapar, 
age.,208 

244 Ibn Kesir, el-Bidâye, 4/165; Benzer bazı ifadeler için bkz: Ebü 
Yusuf, el-Harâc, 227 


Ti 


Kılıç ayetinin, başta müslümanların kendilerine savaş 
açanlarla savaşmalarını emreden Bakara 2/190 ayeti olmak 
üzere inanmayanlarla barış yapmayı, onlardan yüz çevirip 
vazgeçmeyi öneren ayetleri neshettiği iddiasına gelince, bu, 
usül açısından tartışmaya açık bir husustur. Zira kılıç ayeti 
ve diğerleri farklı durumlarla ilgili olduğu için cem ve telif 
yoluyla hükümlerinin korunması mümkündür.245 


Ebü Davud'un rivayet ettiği “Türkler ve Habeşliler size 
ilişmediği sürece siz de onları kendi hallerine bırakın!”246 
mealindeki hadis de kanaatimizi pekiştirmektedir. 


“İnsanlarla kelime-i tevhidi ikrar edinceye kadar sa- 
vaşmakla emrolundum” hadisi hakkında ise, bunun özel ola- 
rak Arap müşriklerini kastettiği, üstelik böyle bir yorumun 
icmaya dayandığı söylenmiştir.247 Daha farklı bir izahla, 
âmm hükmünde olan bu hadisin cizye (Tevbe 9/27) ve selm 
(Enfâl 8/61) ayetiyle tahsis edilmiş olduğu da söylenebi- 
lir. 

Şimdi tercih ettiğimiz cumhurun görüşüne binaen 
meşru savaş çeşitlerini ele alabiliriz: 


E. Meşru savaşlar 


Önceki sayfalarda kısmen ifade etmeye çalıştığımız gi- 
bi İslamın uluslararası ilişkilerdeki temel tavrı, davet ve teb- 
liğdir. Tüm insanlığa gönderilmiş son dinin yine tüm insanlı- 
ğa duyurulması, müslüman bireylere ve idarelere düşen bir 
mecburiyettir. Bunun için gerekli iç ve dış teşkilatlanmayı 


245 Yaman, İslam Hukukunda Uluslararası İlişkiler, 135 

246 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 77; Zühayli, Âsâru'l- 
Harb, 120-121; Ebü Süleyman, İslamın Uluslararası İlişkiler 
Kuramı, 60; Nevâvi, age, 105; Erdoğan, age., 50 

247 Bkz: Ebü Ubeyd, el-Emvâl, 30 vd.; Yahya b. Adem, el-Harâc, 
28-29; Şâfti, er-Risâle, 430; Taberi, İhtilâfu'l-Fukahâ, 200; Ya- 
man, age., 132 ve oradaki diğer kaynaklar 

248 Nahl 16/92 
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sağlamak da bu mecburiyeti tamamlayacağı için gereklidir. 
İşte müslümanlar bu amaçla çalışırken,bazen kendilerine 
yönelen düşmanca tutumları savmak, bazen anlaşmaların 
ihlal edilmesine karşılık bir yaptırım uygulamak, bazen 
inançları sebebiyle insanlık onuruna yaraşır bir biçimde ya- 
şama hakları ellerinden alınan “müstaz'af” müslümanlara 
yardım etmek için savaş aşamasına gelebilirler. 


Devletlerarası ilişkileri belli bir hukuk temeline otur- 
tan İslam, beşeri ve dünyevi kaygılarla hasmâne ilişkileri 
tırmandırmayı doğru bulmamıştır. Onun için din, hukuk ve 
ahlak tarafından tanınan meşru bir sebebe dayanmayan sa- 
vaşlar takbih edilmiştir. 


“İpliğini sağlamca büktükten sonra 
çözüp bozan kadın gibi olmayın! Bir top- 
lum, diğer bir toplumdan daha çok olduğu 
için yeminlerinizi, aranızda bir fesat aleti 
edinmeyin! Çünkü Allah bununla sizi im- 
tihan etmektedir...”249, “O, dönüp gitti mi 
insanlar arasında bozgunculuk etmek, 
ekinleri tahrip edip nesilleri bozmak için 
yeryüzünde koşar. Allah bozgunculuğu 
sevmez”250 ve “Onlar ki, eğer kendilerine 
yeryüzünde iktidar verirsek namazı kılar- 
lar, zekatı verirler, iyiliği emreder, kötü- 


lükten alı korlar. İşlerin sonu Allah'a va- 
rır,”251 


İslami hükümlerin amacı insanların çıkarlarını denge- 
li bir biçimde temin edip adaleti tesis etmek olduğundan292 
uluslararası ilişkilerde de adalet duygusunun hakim olması 


249 Nahl 16/92 

250 Bakara 2/205 

251 Hac 22/41 

252 Şâtıbi, el-Muvâfakât, 2/4 vd. 


79 


istenmiştir. “Ey iman edenler! Allah için hakkı ayakta tutan, 
adaletle şahitlik eden kimseler olun! Bir topluluğa duyduğu- 
nuz kin, sizi âdil davranmamaya itmesin! Âdil olun, bu, Al- 
lah korkusuna daha yakın olandır..”253 ayeti bunu emret- 
mektedir. 


Bu açıdan bakıldığında hasmâne ilişkilerin en ağırı 
olan savaşın bile, ilk tahlilde adalet ve insanlığa hizmet te- 
mellerine dayandığı294 söylenebilir. Bunun için bütün insan- 
lığı ilgilendiren bir haksızlığı gidermek ve inanç hürriyetinin 
üzerindeki engelleri bertaraf etmek maksadıyla yapılan sı- 
cak müdahale ve mücadeleler, bu hedeflere ulaşılınca biter 
ve sınırı aşmaz. Zira haddi aşmak da ayrı bir zulümdür.255 


İşte bu çerçeve içinde Devletlerarası ilişkilerde söz ko- 
nusu olabilecek savaş, en genel ifadesiyle, dünya yüzeyinde- 
ki fesadı gidermek için meşru kılınmış256; herhangi bir sa- 
vaş da bu amaçla irtibatı oranında meşruiyet kazanmıştır. 


Meşru savaşlar için böylece genel altyapıyı verdikten 
sonra şimdi, hukuki temeli bulunan bu savaş türlerine geçe- 
biliriz: 


1. Savunma savaşı (Meşru müdâfâ) 


Savaş anlayışının klasik şekli olan bu tür savaşlar, 
düşmanın İslam Devletinin toprak bütünlüğüne karşı girişti- 
ği bir saldırı anında veya buna hazırlık durumunda söz ko- 
nusu olacaktır. 


Konuyla ilgili olarak şu ayetler son derece açıktır: 


“Haksızlığa uğratılarak kendilerine savaş açılan kim- 
selerin, karşı koyup savaşmasına izin verilmiştir. Allah onla- 


253 Mâide 5/8 

254 Ebü Zehra, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 36,38 
255 Bakara 2/290; Mâide 5/2 

256 Bakara 2/251 
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ra yardım etmeye elbette kadirdir.”257 “Size savaş açanlarla 
Allah yolunda siz de savaşın, aşırı gitmeyin...”258 


Ayrıca şu âyet-i kerimeler, savunma savaşının meşru- 
iyetine hatta mecburiyetine işaret etmektedir: 


“...Kim size saldırırsa, onun size saldırdığı kadar siz 
de ona saldırın...”259 


“Kim zulme uğradıktan sonra kendini savunursa, öyle- 
lerinin aleyhine bir yol yoktur!”260 


Hz. Peygamber de şöyle buyurur: “Kim malı uğrunda 
onu savunurken öldürülürse o şehittir; kim kanı-canı uğrun- 
da öldürülürse o da şehittir”261 


Düşmanın İslam ülkesine saldırmasıyla bütün müslü- 
manların, vatanlarını savunma uğrunda çaba sarfetmeleri 
bir vecibedir. Genel seferberlik (en-nefiru'l-âmm) hali de de- 
nen bu durumda, diğer savaşların aksine kadınlar, kocala- 
rından ya da velilerinden; savaşa gücü yeten çocuklar, anne 
babalarından; köleler sahiplerinden; borçlular alacaklıların- 
dan izin almaksızın savaş yükümlülüğü altına girerler262. 
Diğer durumlarda toplumsal bir görev (farz-ı kifâye) olan sa- 
vaş, artık bireysel bir sorumluluk (farz-ı ayn) haline gelir263. 


257 Hac 22/39 

258 Bakara 2/190 

259 Bakara 2/194 

260 Şürâ 42/41 

261 Tirmizi, Diyât 22 

262 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 4/1455: Kâsâni, Bedâi'u's-Sa- 
nâi, 798; Merginâni, el-Hidâye, 2/135; İbnü'l-Hümâm, Fethu- 
-Kadir, 5/4422; Haraşi, age., 3/109) Desüki, Hâşiyetü'd- -Desüki 
2/175-6; İbn Cüzey, el-Kavâninu'l Fıkhiyye, 97, Ramli, Nihâ- 
yetü'l- -Muhtâc, 8/59. 

263 Ibn Nüceym, el-Bahru'r-Râık, 5/78; el-Fetâvâ'l-Hindiyye, 
21/188; İbn Âbidin, Raddü'-Muhtâr, 4112T, Şirâzi, el-Mühez- 
zeb, 2/228- 9; Şirbini, Muğnıi'l- Muhtâc, 4/219; İbn Kudame, el- 
Muğni, 10/365; Ibn Hazm, el-Muhallâ 7291 
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Düşmanın fiilen saldırısı olmamakla beraber, emare- 
ler ve istihbarat bir saldırı hazırlığını haber verirse bu du- 
rumda da savaş açılabilir. Bu da bir bakıma savunma savaşı 
sayılır: 


“Bir kavmin (anlaşmaya) hainlik yapmasından kor- 
karsan sen de / ak ve adaletle anlaşmayı boz!..”264 


“Eğer anlaşmalarından sonra yeminlerini bozarlar ve 
dininize saldırırlarsa küfrün önderlerine karşı savaşın”265 


“Verdikleri sözü bozan, Peygamberi çıkarmaya kalkı- 
şan ve ilk önce size karşı savaşa başlamış olan bir kavme 
karşı savaşmayacak mısınız? Yoksa onlardan korkuyor mu- 
sunuz? Eğer müminler iseniz, korkmanız gereken yalnızca Al- 
lah'tır.”266 


2. Sonuçlanmadan kesintiye uğrayan bir savaşın 
devamı: 


Meşru savaş türlerinin ikincisi, herhangi bir hukuki 
sonuca bağlanmadan ara verilen sonra tekrar başlayan sa- 
vaştır. 

Bitkinlik, üçüncü ülkelerin araya girmesi gibi herhan- 
gi bir sebeple ara verilmiş bir savaşa yeniden başlanmasıyla 
söz konusu olan bu durumda, önceki savaş, hukuki şekil ve 
usulleriyle sona ermediği için meşru olmaktadır267, 


Hz. Peygamber'in (s.a.s.) ilk büyük üç harbi olan Be- 
dir, Uhud, Hendek Gazveleri bir yönüyle savunma savaşları 
özelliğine, diğer taraftan Kureyşle mevcut eski savaş duru- 


264 Enfâl 8/58 

265 Tevbe 9/12 

266 Tevbe 9/13 N 

267 Hamidullah, Islamda Devlet İdaresi, 264; Karaman, Anahatla- 
rıyla İslam Hukuku, 1/277; Özel, İslam Hukukunda Ülke Kav- 
ramı, 46 
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munun yeniden ortaya çıkışıyla gündeme gelen, kesintiye 
uğramış savaşların devamı özelliğine sahiptir. 


Önceki savaşların sonucunda herhangi bir anlaşma 
imzalanmışsa, buna sadık kalma konusunda İslam oldukça 
hassastır.268 Fakat bağlayıcı bir anlaşma yoksa ve müslü- 
manlar güçlü ise, bu durumda savaşı bırakmamak da bir 
Kur'an emridir269, 


Bu tür meşru savaşlarla ilgili olarak, İslam'dan önce- 
ki Arap toplumunda mevcut bir anlayış olan ve savaş yap- 
manın caiz olmadığı el-eşhuru'l-hurum /haram ayların (Re- 
ceb, Zü'l-Ka'de, Zü'l-Hıcce, Muharrem) gelişiyle ara verilen 
savaşların o aylar bitiminde tekrar başlaması örnek veril- 
mektedir270. 


Fakat bu durum fukaha arasında ihtilaflıdır: “Sana 
hürmet edilen ayı (eş-şehr el-haram) ve o aydaki savaşı sorar- 
lar. De ki, o ayda savaşmak büyük suçtur. Ancak Allah yo- 
lundan alıkoymak, O'nu inkar etmek, Mescid-i Haram'ın zi- 
yaretine engel olmak ve halkını oradan çıkarmak, Allah ka- 
tında daha büyük suçtur. Fitne de adam öldürmekten daha 
büyük bir günahtır...”271 ayetinin muhkem olduğunu ve 
hükmünün ortadan kaldırılmadığını söyleyen bir grup ule- 
ma, haram aylarda savaşmanın caiz olmadığını ifade etmiş- 
lerdir272. 


268 Nahl 16/91-92, İsrâ 17/34; Bakara 2/177, Mâide 5/1, Buhâri, 
Cihad 59; Vekâlet 5-6; Müslim, Müsâkât 118; Ebü Dâvüd, Ci- 
had 152,159; Tirmizi, Siyer 26; Müsned, 3/135,154,210,251 

269 Muhammed 47/35 

270 Ebü Zehra, age,108; Hamidullah, age., 264; Ali Mansur, 
age.,309. Ortaçağ hristiyanlarında da “Rab Barışı” ismiyle bu- 
na benzer bir uygulamanın varlığı ve keyfiyeti için bkz: Ali 
Mansur, age., 306-307; Daks, age, 373 

271 Bakara 2/ 217 : 

272 Râzi, Tefsir, 6/33; İlkiyâ Herrâsi, age., 1/86-7; Ibn Kesir, Muh- 
tasar Tefsir, 1/171; Kurtubi, age., 3/43; Koçkuzu, Hadiste Nâ- 
sih-Mensüh, 305-306. 
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Bunun yanında cumhür ise, Hz. Peygamber'in (s.a.s.) 
Tâif Muhasarasının, Hevâzin, Sakif Seferlerinin, Batn-ı 
Nahle hadisesinin haram aylarda vaki olduğunu ve dolayı- 
sıyla yukarıdaki ayetin neshedildiğini kabul etmişlerdir. Öy- 
leyse senenin herhangi bir ayında savaşa başlanabilir, bütün 
aylarda savaş caizdir273. 


Söz konusu aylar üzerinde Kur'ân'ın tekitli ifadelerle 
durması, Allah Rasulü'nün, vefatından üç ay önce ifa ettiği 
veda haccının hutbesinde haram aylar konusuna ısrarla de- 
ğinmiş olması, bizi şöyle bir yoruma sevketmektedir: Haram 
aylar anlayışı, bunu toplumsal bilincinde benimseyenler için 
hala geçerlidir. Fakat böyle bir anlayışa hiç sahip olmamış, 
onunla tanışmamış ya da unutmuş toplumlar için ise pek 
fazla bir anlam ifade etmez. Böyle toplumlar için konjonktür 
daha çok belirleyicidir. 


3. Yapılmış bir barış anlaşmasının düşman tara- 
fından bozulması sonucu başlayan savaş 


“Eğer anlaşmalarından sonra yeminle- 
rini bozarlar, dininize dil uzatırlarsa inkarda 
önde gidenlerle savaşın. Çünkü onlar haki- 
katte antları olmayan adamlardır. Belki vaz- 
geçerler. Andlarını bozan, Peygamberi sürgü- 
ne göndermeye azmeden ve bununla beraber 
ilk defa da sizinle kendileri savaşa başlayan 
bir toplumla savaşmaz mısınız? Onlardan 
korkacak mısınız? Eğer inanıyorsanız bilin ki 
asıl korkmanız gereken Allah'tır. ”214 
273 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/93; el-Mebsüt, 10/26; Ramli, 
age, 8/45; Bilmen, age.,3/390; Sâbüni, Ravâiu'l-Beyân, 1/264; 


Koçkuzu, age, 306 
274 Tevbe Y/ 12-13 
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ayetinden de anlaşılacağı üzere barış anlaşmasını bozan 
düşmanı te'dip maksadıyla savaş açılabilir ve açılmalıdır da. 


Hicretten sonra Kureyşle başlayan savaş dönemi, 6. 
yıldaki Hudeybiye Anlaşmasıyla sona ermişken, Kureyşlile- 
rin ihlaliyle bu anlaşma dabozulmuştu. Hz. Peygamber 
(s.a.s) bunun üzerine onları tedip gayesiyle Mekke'ye yönel- 
miş275 ve 8. yılda fethetmişti. 


İslam hukukçuları, kendisiyle barış anlaşması yapıl- 
mış bir devletin, müslümanların düşmanlarına yardım etme- 
sini fesih gerekçesi saymışlardır276 ki, bu aynı zamanda bir 
savaş sebebidir de. Aynı şekilde anlaşmalı devletler tarafın- 
dan bir müslümanın bilerek katledilmesi, mallarının müsa- 
dere edilmesi ve İslamın kutsallarına saldırılması da fesih ve 
savaş sebebi olarak kabul edilmiştir.277 


Anlaşmalı ülkenin vatandaşlarından bir grubu, sınır- 
da olay çıkarır ve İslam ülkesine saldırırsa, bu durumda o 
ülkenin yetkilileri, ahde bağlılıklarını açıklayıp saldırıda bu- 
lunanları kovuşturmazsa anlaşma bozulmaya yüztutar.278 


Mevcut barış ve saldırmazlık anlaşmalarının düşman 
tarafından bozulacağının sezilmesi, daha önce de Enfâl 8/58 
âyetine atıfla belirlediğimiz gibi, tıpkı fiilen bozulmuş gibi 
netice doğurur ve savaşı gündeme getirir. Fakat hıyanet kor- 
kusuyla anlaşmayı feshedebilmek için İmam Şâfii'nin de söy- 
lediği gibi279, kuvvetli karine ve doğru istihbarat desteği ge- 
rekmektedir. 


275 Bekri, ed-Dürratü'l-mükellele, 29 vd.; İbn Kayyım, Zâdü'l-Me- 
'âd, 3/290,394 

276 Ibn Kudâme, el-Muğni, 10/71-72; Zeyla'i, Tebyinü'l-Hakâık, 
3/246; el-Fetâvâ'I-Hindiyye, 2/197 

277 Şâfii, el-Ümm, 4/109; Ibnü'l-Arabi, Ahkâmu'l-Kur'ân, 2/871; 
Kâsâni, Bedâi, 7/109 i 

278 Şâfti, age., 4/107; Ebü'l-Ferac İbn Kudâme, eş-Şerhu'l-Kebir,. 
10/575 

279 Şâfii, age, ay. 


85 


Günümüz Devletler hukuku anlayışı da, savaş ilanı gi- 
bi bozucu sebeplerle, önceden imzalanmış anlaşmaların fi- 
ilen yürürlükten kalkacağını?289 yani savaşın meşru hale ge- 
leceğini benimsemiştir. 


4. Haksızlığa uğrayan müslümanlara yardım sa- 
vaşı 

İslam hukukuna göre meşru savaşların bir başka şekli 
de, bir gayri müslim Devletin tebası olup zulme uğrayan ve 
hakları çiğnenen azınlık halindeki müslümanların (müstaz'- 
afların) yardım isteğine karşı girişilen savaştır. Fakat bu 
gayri müslim Devletle, kendisinden yardım istenilen İslam 
devleti arasında bir saldırmazlık anlaşması mevcutsa, o tak- 
dirde Enfâl Süresi'nin 72. âyetiyle düzenlenen hükme göre 
savaş ilişkisi söz konusu olamaz: 

“İnanıp hicret etmeyenlerle, hicret edene kadar sizin 
onlara hiç bir şey ile velayetiniz yoktur. Fakat din uğrunda 
yardım isterlerse yardım etmeniz gerekir. Yalnız aranızda 
anlaşma bulunan bir topluma karşı (yardım etmeniz) ol- 
maz...” 

Ancak diğer yollarla bu müslümanların dertlerine çare 
bulmak bir vecibe olarak baki kalır. 

Şu âyet-i kerime de bu tür savaşların hukuki dayana- 
ğını teşkil etmektedir: 


“Size ne oluyor da “Rabbimiz! Bizi halkı zalim olan bu 
şehirden çıkar, katından bize bir sahip çıkan gönder, tarafın- 
dan bize bir yardımcı lütfet” diyen zavallı çocuklar, erkekler 


ve kadınlar uğrunda ve Allah yolunda savaşmıyorsu- 
nuz? (281 


280 Seviğ, Özel Devletler Umumi Hukuku, 155 
281 Nisâ 4/ 75 
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Ayetten anlaşıldığına göre bu şekilde acze düşmüş, 
bağlı oldukları siyasi idareler tarafından en tabii hakları el- 
lerinden alınmış müslümanları kurtarmak için fiili teşebbüs- 
te bulunulacaktır. Bu fiili teşebbüs, eğer askeri ve iktisadi 
durumla uluslararası konjonktürel şartlar elverirse savaş bi- 
le olabilecektir. 


5. Cezalandırma savaşı 


Aslında bir iç sorun olmakla beraber, meşru bir savaş 
tipi olması açısından burada cezalandırma savaşına da de- 
ginmek istiyoruz. 


İslam idaresi, kendisine karşı tebasından veya Devlet- 
ten ayrı müstakil bir güç haline gelen ayrılıkçılardan yöne- 
len düşmanca tavırları cezalandırmak için savaş açabilir. İs- 
lam Devletler hukuku ile ilgili tezinde M. Hamidullah, şu fi- 
illerin, Devlete karşı güç oluşturan topluluklar tarafından iş- 
lenmesi halinde cezalandırma savaşı için meşru sebepler ol- 
duğunu söyler: Münafıklık, dinden dönme (irtidat), herhangi 
bir dini vazifenin mecburiyetini inkar, isyan, ezan, cemaatle 
namaz gibi İslamın sembolü mahiyetindeki faaliyetleri top- 
tan terk, müslümanları münafık sayıp silaha sarılan hârici- 
lik282. 

Gerçekten Kur'ân “E y Peygamber! Kafirler ve münafık- 
larla savaş, onlara karşı sert davran!...”283 buyurarak mü- 
nafıklarla mücadeleyi emretmektedir. Tabiatıyla bu durum, 
ülke içinde kendi halinde yaşayan münafıklarla ilgili olma- 
yıp, ayrı bir organize güç haline gelip toplumu sarsan grup- 
larla ilgilidir. 


282 Hamidullah, age., 268-269; Karaman,age., 1/278; ayrıca bkz: 
Safı, “War and Peace in Islam”, 50-51 
283 Tahrim 66/9 
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Hucurât Süresi'ndeki şu âyet-i kerime de, organize ve 
silahlı isyan durumunda ehl-i bağy denen isyancılarla28$ sa- 
vaşı meşru kılmaktadır: “Eğer müminlerden iki grup birbir- 
leriyle vuruşurlarsa aralarını düzeltin. Şayet biri ötekine sal- 
dırırsa, Allah'ın buyruğuna dönünceye kadar saldıran taraf- 
la savaşın!..”285 


6. Uluslararası anlaşmalardan doğan yükümlü. 
lükler sebebiyle iştirak edilen savaş 


Ülkelerin belli menfaatler gözeterek taraf oldukları 
uluslararası anlaşmalar ve askeri paktlar, imza koyan ülke- 
leri bazen askeri sorumluluk almaya zorlayabilir. Nitekim 
Hudeybiye Anlaşmasından sonra Hz. Peygamber'in (s.a.s.) 
müttefiği olan, bir başka ifade ile müslümanların garantör- 
lüğünü üstlendikleri Huzâ'alılara Kureyş tarafından yapılan 
saldırı, savaş sebebi sayılmış ve Hz. Peygamber kendi komu- 
tasındaki bir orduyla Mekke'ye yönelmişti.286 

Konuyla ilgili olarak İmam Şâfii'nin şu görüşleri ilgi 
çekicidir: Müslümanlar bir Devletle anlaşma imzalasalar, 
bunlar daha sonra müslümanlarla aralarında muvâdaa bu- 
lunan bir Devlet veya cizye ehli olan bir topluluğa saldırsa- 
lar artık anlaşmayı bozmuş olurlar. Bunun üzerine İslam 
Devleti onlara savaş açar ve galip geldiği takdirde savaş taz- 
minatı alır287, 


284 Ehl-i bağy ile savaş ve bu savaş sırasında takip edilmesi gere- 
ken hükümler için bkz: Serahsi, el-Mebsüt, 10/124-136; a.mlf., 
Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 2/745-746; Merğinâni, el-Hidâye, 2/170- 
172; Kâsâni, age., 7/140-142; Ibn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, 
2/282-283; İbn Kudâme, el-Muğni, 10/49-62; Mâverdi, el-Ahkâ- 
mu 's- -Sultâniyye, 73-77. Işgal ettikleri bölgelerin yani dâru'l- 
bağy'in hükümleri için bkz: Özel, İslam Hukukunda Ülke Kav- 
ramı, 128-133 

285 Hucurât 49/9 , 

286 Vâkıdi, el-Meğâzi, 2/780 vd.; Ibn Hişam, es-Siratü'n-Nebeviy- 
ye, 4/31 vd.; Ibn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, 2/134 vd.; Taberi, 
Tarih, 3/38-61 

287 Şâfii, el-Ümm, 4/187 
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Diğer taraftan harbilerden böyle bir topluluk, emanla 
müslümanlara sığınsalar ve kendilerinin korunması taahhü- 
dünü alsalar, müslümanlar onları korumakla yükümlüdür. 
Çünkü müslümanlar, ahid ve şartlarına bağlıdırlar288. Müs- 
lümanlar, ekonomik bir menfaat karşılığı koruma yükümlü- 
lüğü altına girmişlerse, bu yükümlülüklerini yerine getire- 
ceklerdir. Aksi takdirde karşılık taleb edemezler289. 


7. Allah yolunda- İslami idealler uğrunda savaş 


İslam İdaresinin esas görevlerinden biri de, İslam me- 
sajını insanlara duyurmak ve onların müslüman olmasını 
engelleyen güçlerle mücadele etmektir290, İslam Kamu Hu- 
kukunun önemli kaynakları Mâverdi (450/1058) ve Ebü 
Ya'lâ el-Ferrâ (458/1066), bu Devlet fonksiyonunu “hilafet” 
kavramı içinde değerlendirirler.291 Böylece ırk ve ülke farkı 
gözetilmeden bütün inananların eşit olmasını ve Allah'ın ira- 
desinin yeryüzünde hakim olmasını sağlamak için yani Al- 
lahsızlığı ve ilahlıkta ona eş koşmayı ortadan kaldırmak için 
“Allah yolunda savaş” söz konusu olacaktır292. 


Buraya kadar saydığımız meşru savaş çeşitleri, müslü- 
manlarla İslam inancına ve davetine karşı girişilmiş açık 
düşmanlıklara bağlıydı. Bu son şekil ise bir İslam idaresine, 
belli şartlar altında re'sen savaş hakkı tanımaktadır. Şöyle 
ki, içeride huzur, emniyet ve refah sağlandıktan sonra, ulus- 
lararası güç dengeleri ve konjonktürel şartlar da dikkate alı- 
narak İslamın diğer ülkelewe duyurulmasına çaba sarfedilir. 
Bu esnada, müslu.sanlığı kabul etmek veya eski dinlerini 
muhafaza edip cizye vermekle, İslam hakimiyeti altında ya- 


288 Buhâri, İcâre 14; Ebü Dâvüd, İcâre 12; Tirmizi, Ahkam, 17 

289 Serahsi, Şerhu's-Siyerill-Kebir, 5/1858 

290 Alü İmrân 3/ 110; Mâide 5/67; Tevbe 9/ 41; Hac 22/ 78 

291 Mâverdi, age., 12-13; Ebü Ya'lâ, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 
11-12 

292 Hamidullah, age., 269 
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şamayı kabul etmek seçenekleri bahis mevzuudur. İşte mez- 
kur iki seçenek, karşı tarafça kabul edilmezse artık son ve 
kaçınılmaz seçenek olan savaş gündeme gelir. Bu savaş, ne- 
tice itibariyle Allah yolunda ve İslami idealler doğrultusun- 
da girişilen meşru bir savaş olacaktır. 


Allah Rasulü'nün (s.a.s.) ileride bütünüyle tekrar vere- 
ceğimiz şu hadis-i şerifi böyle bir savaşın meşruiyet temeline 
işaret etmektedir: 

“Allah'ın adıyla Allah yolunda sa- 
vaşın. Allah'ı inkar edenlerle vuruşun. Sa- 
vaşın, fakat yağmalama yapmayın, anlaş- 
malara aykırı hareket etmeyin, işkencede 
bulunmayın. Çocukları öldürmeyin. Düş- 
manına ulaştığın zaman onu üç seçenek- 
ten birine davet et. Bunlardan hangisini 
kabul ederse sen de onlardan bunu kabul 
et ve onlara dokunma. Onları önce müslü- 
man olmaya çağır. Kabul ederlerse sen de 
kabul et ve onlara dokunma... Eğer müslü- 
man olmayı kabul etmezlerse cizye verme- 
lerini iste. Müsbet cevap verirlerse bunu 
onlardan kabul et ve kendilerine dokun- 
ma. Eğer bunu da kabul etmezlerse, (üçün- 
cü olarak) Allah'dan yardım dileyerek on- 
larla savaş...”293 


Abdullah Azzam da konuya şöyle bir yaklaşım getirir: 
“Gayrı İslami yönetimler, yönettikleri toplumların fertlerini 
inanç, fikir ve yaşama tarzları bakımından etkilemektedir- 
ler. İletişim araçlarının dünyayı ağ gibi sardığı günümüzde 
bu etkileşimin sonuçlarını kolayca görebilmekteyiz. Kendi sı- 
nırları içindeki vatandaşlarını, İslama yönelmemeleri konu- 


293 Buhâri, Cihâd, 102, Meğâzi, 38; Müslim, Siyer ve Cihâd, 2, 12; 
Ebü Dâvüd, Cihâd, 82 
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sunda yönlendiren bu yönetimler, kendi sınırları dışındaki 
insanlara da olumsuz propagandalarını duyurabilmektedir. 
Bundan dolayıdır ki, İslam davetinin önündeki siyasi, icti- 
mai ve askeri engellerin kaldırılması gerekir. İslam, inanma- 
yanlara sadece inançsızlıklarından dolayı savaş açmaz. “Din- 
de zorlama yoktur.” (Bakara 2/256) âyeti, sırf batıl inançla- 
rından dolayı kafirlere savaş açma hakkını müslümanlara 
tanımamaktadır. Ama İslamı benimsemek isteyen insanlara 
engel olan sultalara karşı savaş açma hakkını verir. “Hiçbir 
fitne kalmayıncaya ve din tamamen Allah'ın oluncaya dek 
onlarla savaşın!” (Enfâl 8/39)... Savaş, fitnenin ortadan kal- 
dırılması ve insanları Allah'a değil de kendilerine boyun eğ- 
diren sultaların ortadan kaldırılması içindir.”294 
*** 


İslam hukukunda harplerin meşruiyeti, netice itiba- 
riyle, İslam ülkesine saldırı, zulmü ortadan kaldırıp hakkı 
çiğnenene yardım etmek, tebliğ fonksiyonunu engelleyenleri 
bertaraf etmek, dine yönelik fitneyi yok etmek, vatanından 
haksız yere çıkarılmak, inananların ibadet özgürlüğünü ga- 
ranti altına almak, anlaşmaları bozup birliğin ihlaline, top- 
lum huzurunun kaybolmasına çalışmak, hiyanet ve İslam 
İdaresinin tabiatı gibi sebeplere bağlı olmaktadır295. 


Bunun dışında kalan ve emperyalist maksatlara yöne- 
lik veya ganimet ve mal hırsıyla ya da şahsi duyguların tat- 
mini ve şöhret kaygısıyla yapılan savaşlar meşru olmadığı 


294 Azzam, Cihad Adap ve Ahkamı (İst. 1992), 53-55'ten Çiftçi, İl- 
ke ve Amaçları Bakımından Kur'an'da Savaş, 43-44. Benzer 
bir yaklaşım için bkz: Zeydan, “eş-Şeri'atü'l-İslamiyye ve'l-Kâ- 
nünü'd-Devliyyü'l-Amm”, 61-63 

295 Serahsi, age., 1/75,99; R. Rıza, age., 311-312; Hasen, el-Alâkâ- 
tü'd-Devliyye, 101; Turnagil, İslamiyet ve Milletler Hukuku, 
152-3; Ebü Iyd, el-Alâkâtü'l-Hâriciyye, 159; Abdüssettar Ha- 
mid, “el-Mebâdiü'l-İnsaniyye”, 16 Zühayli, age., 93; a.mlf, el- 
Alâkâtü'd-Devliyye, 90-2; Şibay, “Cihâd”, İ.A. 3/166 
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gibi, yeryüzünde bozgunculuk yapmaya teşebbüs olarak nite- 
lendirilmiş ve kötülenmiştir296. 
Konuyu Hz. Peygamber'in şu hadisleriyle noktalamak 
istiyoruz: 
“Sahabeden biri Rasulullah'a sordu: 
Bir adam var ki meşhur olmak, kahraman 
diye övülmek, ganimete kavuşmak ve yiğit- 
likteki mevküinin görülmesi için savaşıyor, 
ne dersiniz? Rasulullah şöyle cevap verdi: 
“Kim Allah'ın sözü (hükmü) en üstün ol- 
sun diye savaşırsa o Allah yolundadır.”297 


“Kim övünmek, gösteriş yapmak ve 
savaş sırasındaki cesaretini işittirmek 
maksadıyla savaşır, komutana isyan eder 
ve yeryüzünde bozgunculuk çıkarırsa se- 
vap namına hiçbir şey kazanamaz.”298 


296 Bakara 2/ 205; Mâide 5/65; Muhammed 47/22 
297 Buhâri, Cihâd, 15; Müslim, İmâre, 149; Ebü Dâvüd, Cihâd, 25 
298 Ebü Dâvüd, Cihâd, 26 
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İKİNCİ BÖLÜM 
SAVAŞ HUKUKU VE SONRASI GELİŞMELER 


I. Savaş İlanının Doğurduğu Sonuçlar 


Bu başlık altında, daha önce izah edilen sebeplere bağ- 
lı olarak başlayan meşru bir savaşın doğurduğu neticeleri ele 
alacağız. Bu cümleden olarak genel sonuçlar, anlaşmaların 
durumu, ticari ilişkilerle, emanet ve borçlar üzerindeki tesir- 
leri ve nihayet diplomatik ilişkilerin alacağı görünüm incele- 
necektir. 


A. Genel sonuçlar 


Savaşın ilan edilmesiyle beraber, iki ülke arasındaki 
ilişkilerin artık bütünüyle hasmâne hale dönüştüğü ve harb 
hukukunun işlerlik kazanacağı bilinen bir hakikattir. Böyle- 
ce savaşan Devletlerin halkları arasında ticaret, seyahat, ha- 
berleşme gibi her çeşit ilişkiler değişik bir mahiyet kazanır 
ve hükümetlerin takdirine göre yasak hale de gelebilir299. 

Fakat İslam Devleti, savaştığı ülke vatandaşlarına ba- 
rışçı gayeler taşımaları şartıyla ticaret için ülkeye giriş izni 
verebilir300. İslamı tanıma amacı dışında başka amaçlar için 
ülkeye giriş izni, müslümanların maslahatına ve bunun ken- 


299 Seviğ, Özel Devletler Umumi Hukuku, 157 
300 Taberi, Ihtilâfu'l-Fukahâ, 35; Ebü Zehra, el-Alâkâtü'd-Devliy- 
ye, 42; Zühayli, Asâru'l-Harb, 256, 328 
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dilerine getireceği yarara bağlı olduğu için, eğer gerekiyorsa 
bu kapı kapatılabilir.301 

Savaş durumuyla beraber her iki ülke elçileri geri çağ- 
rılır. Devletlerin silahlı kuvvetleri düşmanla çarpışmaya ve 
kendi savaş hukuku anlayışına göre zarar vermeye hak ka- 
zanırlar. Ülke tebasından, düşmana herhangi bir şekilde 
yardım etmek isteyenler engellenir ve ülke içi ve dışı istihba- 
rat faaliyetleri sıklaştırılır392. 


Devletler hukukuna göre, savaş, ilan edildiği anda 
Devletin sınırları içinde bulunan düşman Devletin vatandaş- 
larına da tesir eder. Eskiden bunlar harp esiri olarak alıko- 
nulurken sonraları kendi memleketlerine dönmelerini sağla- 
yacak anlaşmalar yapılmıştır303. 


Halbuki İslam hukukunda ta baştan beri, dâru'l harb 
vatandaşının vize müddetinin (emânının) bitimine kadar da- 
ru'-İslamda güvenlik içinde kalabileceği, müddetin sonunda 
mallarıyla beraber emniyet içinde kendi ülkesine dönebilece- 
ği hükme bağlanmıştır304. Fakat bu şahıs, İslam Devletinin 
aleyhine olabilecek çalışmalarda bulunursa, sınır dışı edile- 
cek395 hatta ihaneti kesinleşince kanı ve malı mübah hale 
gelecektir306, 


301 Kurtubi, el-Câmi li Ahkami'l-Kur'ân, 8/76; Merğinâni, el-Hidâ- 
ye, 2/140; Kâsâni, Bedâi, 7/106-107. Krş: İbn Kudâme, el-Muğ- 
ni, 10/428; Şirbini, age., 4/238 

302 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 302; Zeydan, Ahkamu'z- 
Zimmiyyin ve'l-Müstermenin, 18; Ali Mansur, age., 311 

303 Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 2/440; Seviğ, age., 155-6; 
Ali Mansur, age,, ay. 

304 Tevbe 9/6; Serahsi, age., 1/288; Kâsâni, age., 7/107; Hamidul- 
lah, “İslam Devletler Genel Hukukunun Başlangıçtaki Teori 
ve Pratiği”, 143-4 

305 Kâsâni, age., 7/107; Şirbini, Muğni'-Muhtâc, 4/238, Zeydan, 
age, dl 

306 İbn Kayyım, Zâdü'l-Meâd, 3/568-9 
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Düşman ülkelerin vatandaşlarına ait şirketler ve diğer 
ticari teşekküller de harp ilanıyla tesir altında kalacaktır. 
Bu tür şirketler hakkında Fransız tatbikatı, düşman sıfatını 
şirketin muamele merkezine göre; İngiliz tatbikatı ise, şirke- 
ti fiilen idare edenlerin ve sermaye sahiplerinin uyruğuna 
göre tesbit etmiştir307. 


İslam hukukuna göre ülkeye emanla (pasaport ve vi- 
zeyle) giren şahıslar, hukuk açısından zimmilerin (İslam 
Devletinin gayri müslim vatandaşları) statüsüne tabidir ve 
bazı ayrıntılar dışında genel olarak onlarla aynı haklara sa- 
hiptirler398. es-Serahsi bunu, “Müstemen bizim ülkemizde 
ehl-i zimme statüsündedir”399 formül cümlesiyle ifade eder. 
Dolayısıyla bunlar, ticaret hakkına da sahiptirler. Süreleri- 
nin bitiminde mal varlıklarıyla ülkeyi terk ederler. Ancak bu 
şirketler, savaş malzemeleri ve silah ticareti ve üretimi yapı- 
yorsa bunları ülke dışına çıkaramazlar310. 


Savaş ilanının genel tesirleri sadedinde değineceğimiz 
bir diğer husus da, üçüncü ülkelerin durumuyla, tarafsızlık 
halidir. Modern Devletler hukukuna göre, iki ülke arasında 
savaşın patlak vermesi durumunda, tarafsız ülkelerin şu va- 
zifeleri vardır: 


a. Düşmanca hareketlerde veya taraflardan birine yar- 
dımda bulunmaz. 


b. Hava sahasından, kara sularından ve toprakların- 
dan savaşan ülkelerin istifadesine izin vermez, üs temin et- 
tirmez. 


307 Meray, ugu , 2/443 

308 Kâsâni. ape.. 5/81 

309 Serahsi. Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 5/1853 

310 Ebü Yusuf. el-Harâc, 206; Taberi, Ihtilâfu'l-Fukahâ, 50; el-Fe- 
tâvâl-Hındiyye, 2/235; Ebü Zehra, age.,68; Ali Mansur, age, 
316; Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 3/271 
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c. Savaşla ilgisi olmayan her çeşit anlaşmalar imzala- 
yabilir, ancak savaşla ilgili olanları imzalayamaz311. 


Aynı hususlar, şu ayetin işareti gereğince İslam Dev- 
letler hukukunca da kabul edilebilir: 


“Ancak sizinle kendileri arasında 
anlaşma olan bir millete sığınanlar yahut 
sizinle savaştan veya kendi milletleriyle 
savaşmaktan bıkarak size başvuranlar 
müstesnadır. Allah dileseydi onları üzeri- 
nize çullandırırdı da sizinle savaşırlardı. 
Eğer sizden uzak durur, sizinle savaşmaz, 
size barış teklif ederlerse Allah onlara do- 
kunmanıza izin vermez.”312 


B. Anlaşmalar üzerindeki sonuçlar 


Savaş ilanının, savaşanlar arasında önceden imzalan- 
mış olan anlaşmaların kendiliğinden hükümsüz olmasına 
(infisah) sebep teşkil edip etmeyeceği pozitif Devletler huku- 
kunda tartışılmakla beraber eski müellifler, fiilen yürürlük- 
ten kalkması gerektiği görüşünü benimsemiştir313. Fakat 
gerçekte, bu anlaşmaların mahiyetlerine göre bir ayırım ya- 
pılması daha uygun olacaktır. 


Bu ayırım İslam hukuku söz konusu olduğunda şöyle 
yapılabilir314: 


a- Savaş ilanı, sınırları tesbit eden anlaşmalara tesir 


etmez. Çünkü onlar zamanında görevlerini yapıp bitirmişler- 
dir. 


311 Seviğ, age., 62; Berki, Devletler Umumi Hukuku, 126 

312 Nisâ 4/90; Hamidullah, age., 450 vd.; Zühayli, el-Alâkâtü'd- 
Devliyye, 103-4 

313 Seviğ, age., 155 

314 Hamidullah, age.,309-310 
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b- Dostluk ve iyi komşuluk muahedeleri; ittifak ve yar- 
dımlaşma anlaşmaları, savaş ilanıyla hükümsüz hale gelir. 


c- Ticaret ve gümrük anlaşmaları hükümetlerin takdi- 
rine bağlıdır. 


Biz bunlara, haberleşme, telekomünikasyon ve posta 
ile ilgili anlaşmaların da askıya alınabileceği hükmünü ekle- 
yebiliriz. Daha genel ve kısa bir ifadeyle, siyasi anlaşmaların 
hükümsüz hale geleceğini, diğerlerinin ise takdire bağlı ola- 
cağını söyleyebiliriz. 

Aslında İslam hukukuna göre anlaşmalı ülkelerin İs- 
lam Devletiyle, sadece hasmâne bir ilişki içine girmiş olması 
değil, buna yönelik bir tavrın açıkça sezilmesi durumunda 
bile anlaşmalar zedelenir ve bozulma eşiğine gelir: “Eğer bir 
topluluğun anlaşmaya hiyanet etmesinden korkarsan, sen de 
onlara karşı anlaşmayı bozarak aynı şekilde davran. Doğru- 
su Allah hainleri sevmez.”315 


Fakat anlaşmalı tarafın, bu anlaşmayı bozacağına yö- 
nelik korku ve önsezi, kuvvetli istihbarat ve karinelerle des- 
teklenmelidir. Aksi takdirde İmam Şâfii'nin belirttiğine göre 
sırf korku ve endişeye dayanarak anlaşmalar feshedile- 
mez316, 


Hanefi hukukçularının benimsediği görüşe göre, karşı 
tarafın hiyanet ve aldatması olmasa bile müslümanların 
maslahatını sağlamayan anlaşmalar iptal edilebilir317, Do- 
layısıyla savaşın ilan edildiği anda, uygulanması müslüman- 
ların aleyhine zararlar doğuran anlaşmalar hükümsüz sayı- 
labilir. 


315 Enfâl 8/58 . 

316 el-Ümm, 4/107. Fe in gâle'l-Imâm:Ehâfu hıyânete gavmin, ve 
lâ delâlete alâ hıyânetihim min haber ev ıyân, feleyse leh nag- 
du müddetihim. . 

317 İbnü'-Hümâm, Fethu'l-Kadir, 5/457; Ibn Nüceym, el-Bahru'r- 
Râık, 5/81 
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Savaş ilanı, üçüncü ülkelerle yapılan anlaşmalara da 
tesir edebilir. Anlaşma gereği tarafsız kalması gereken Dev- 
letlerin, düşman tarafa askeri, lojistik, ekonomik vb. yardım- 
larda bulunması, anlaşmaları da feshedilme aşamasına geti- 
rir318, 

Bunun yanında müslümanların garantörü olduğu bir 
ülkeye veya muâhidlerinden birine yapılan saldırı da, İslam 
Devletine anlaşmaları feshetme yetkisi verir. Nitekim Hu- 
deybiye Anlaşmasından sonra Hz. Peygamber'in (s.a.s.) müt- 
tefiği olan Huzâ'alılara Kureyş tarafından yapılan saldırı, 
Hudeybiye Anlaşmasının hükümsüz sayılmasına sebep ol- 
muştu. 


C. Ticari ve ekonomik ilişkilerde doğan sonuçlar 

Savaş ilanının büyük çapta tesir ettiği bir başka husus 
da ticari ilişkilerdir. Devletler hukukuna göre, savaş gücü 
bakımından ekvnomik ve ticari ilişkilerin büyük önemi oldu- 
ğundan, savaşan devlet vatandaşlarının diğerinde bu ilişki- 
leri devam ettirmesi doğru değildir. Hatta bu ülkede yaşa- 
yan yabancılarla bile bu tür ilişkiler kesilir319. 


Hz. Peygamber (s.a.s.) zamanındaki bazı uygulamalar, 
savaş halindeki Devlet tebasının düşmanla yapacağı ticaret 
ve bunun sınırı hakkında karar verme yetkisinin Devlete ait 
olduğunu göstermektedir320, 

Daha önce de değindiğimiz gibi, Yemârne Bölgesi ida- 
recilerinden Sümârne b. Üsâl, müslüman olduktan sonra Hz. 
Peygamber'le savaş halinde bulunuyor diye Mekke'ye yapıl- 
makta olan tahıl ihracatını durdurmuş ve Hz. Peygamber 


318 Zeylai, Tebyinu'i-Hakâik, 3/246; el-Fetâvâ'l- Hindiyye, 2/197 

319 Ali Mansur, age., 312; Berki, age.,120 , 

320 Hamidullah, age., 305; Karaman, Anahatlarıyla Islam Huku- 
ku, 1/281 
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(s.a.s.) başka türlü bir emir vermedikçe buna devam edeceği- 
ni bildirmişti. Bundan fevkalade zarar gören Mekkeli müş- 
riklerin Hz. Peygamber'e (s.a.s.) ricada bulunmaları üzerine 
bu ambargo kaldırılmıştı321. 


Bununla beraber başta silah ve silah yapımında kulla- 
nılan hammaddeler ve diğer harp malzemesi olmak üzere, 
düşmana kuvvet kazandıracak her çeşit malın satım ve pa- 
zarlanması genellikle yasaklanmıştır322. Bunlar dışında gi- 
yim eşyaları, gıda maddeleri vb. ticari eşyaların satımı, onla- 
ra yardım ve destek manası taşımadığından Hanefilere göre 
caizdir, fakat yapılmaması daha uygundur323, Çünkü müs- 
lümanlar düşmanlarının işine yarayacak, onları kuvvetlen- 
direcek her sebepten kaçınmalıdırlar324, Bir kuşatma anın- 
da düşmanı kuvvetlendirmeye ve teslim olmalarını geciktir- 
meye sebep olacak mal ve yiyecek ihracı -kullanılması İslam 
tarafından yasaklanan şeyler de olsa- yasaktır; bilerek ihraç 
edenler hapsedilerek cezalandırılırlar325. 


ez-Zühayli'nin tesbitlerine göre İmam Mâlik ve İbn 
Hazm dışında hukukçuların çoğunluğu, ithalat ve ihracatın 
bu kısıtlamalarla devam edeceğini ifade ederler. İmam Mâlik 
ve İbn Hazm ise, ithalatın devam edebileceğini ancak ihraca- 
tın kesileceğini söylerler326. 


321 Buhâri, Meğazi, 70; Serahsi, Şerhu's-Siyeri'1-Kebir, 4/1408; 
Mavsli, el-İhtiyâr, 4/122; İbn Kayyım, Zâdü'l-Meâd, 3/277 
(bkz. Müslim, Cihâd, 59) ; 

322 Ebü Yusuf, el-Harâc, 206; Taberi, Ihtilâfu'l-Fukahâ, 50; Serah- 
si, age, 4/242, 1476; Halebi, Mültekâ'-Ebhur, 1/359 (Lâ yübâ' 
minhum silâh ve lâ hayl ve lâ hadid velev ba'de's-sulh ve lâ 
yücehhez ileyhim); Bilmen, age.,3/396; Ali Mansur, age. 316; 
Ebü Zehra, age.,42 

323 Serahsi, age., 4/1567; Kâsâni, age., 7/102; Bilmen, age., 3/397 

324 Serahsi, age., 4/1243; a.mif., el-Mebsüt, 10/92; Mavsili, age, 
4/122 

326 Zühayli, Âsâru'l-Harb, 513 (el-Müdevvene, 1/102; el-Muhallâ, 
8/949, Y65) 
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Gıda maddeleri üzerinde cereyan eden ticari ilişkilerde 
ise bir dereceye kadar esneklik payı var gibi gözükmektedir. 
Hanefi hukukçu el-Merğinâni'nin (593/1197) belirttiği gibi, 
gıda maddeleri önceki maddelere kıyas edilmez. Zira Hz. 
Peygamber (s.a.s.), kendileriyle fiili savaş ilişkisi içinde bu- 
lunduğu Mekke'ye tahıl ihracına izin vermiştir.927 


D. Emanetler ve borçlar üzerindeki sonuçlar 


Yakın zamana gelinceye kadar Batı dünyasında, düş- 
man tebasına ait olan mallara el konulur ve sahiplenilirdi. 
Ancak daha yeni yeni, günümüz hukukçuları bu mallara do- 
kunulmaması neticesine ulaşmışlardır. Çünkü savaş, yal- 
nızca Devletlerarasındaki bir hasmâne mücadele şeklidir, 
fertlere teşmili doğru olmaz328, 


Oysa İslam hukukunda emanet ve borçlar, öteden beri 
ferdi haklar olarak daima saygı görmüştür. Bu aynı zaman- 
da çok açık bir Kur'an emridir de: “...Bir kısmınız diğerlerine 
bir şey emanet ederse, o kimse, kendisine emanet edileni yeri- 
ne versin ve bu hususta Allah'tan korksun...”329 


Bundan dolayı, savaş ilanı sırasında müslümanların 
elinde bulunan düşman emanetleriyle yine onlara ödemekle 
yükümlü oldukları borçları müsadere edilmez, aynı şekilde 
korunurlar. Hanefi fakihlerden el-Merğinâni ve İbrahim el- 
Halebi'nin(956/1594) ifadesine göre, bir müslüman ya da 
zimminin elinde emanet olarak bulunan ve savaşan devlet 


327 el-Hidâye, 2/139. Bkz: Buhâri, Meğâzi 70; Müslim, Cihad 59); 
Ebü Dâvüd, Cihad 114 

328 Seviğ, Özel Devletler Umumi Hukuku, 156 

329 Bakara 2/283. Hz. Peygamber'in şu sözleri de konuyla ilgilidir: 
“Birisine emanet verilmişse onu sahibine teslim etsin. Müna- 
fıklığın alameti üçtür... biri de verilen emanete hiyanet et- 
mektir.”Bkz: Müsned 5/73; Buhâri, Iman 24; Müslim, Iman 
107; Ebü Davud, Büyü' 79 
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vatandaşına ait bir mal ya da alacak. eğer o şahıs savaş sıra- 
sında esir alınır veya devleti mağlup olursa malı, fey hükmü- 
nü alır, alacağı da düşer. Fakat böyle olmaz da o şahıs savaş- 
ta öldürülürse ve Devleti de mağlub olmazsa bunlar varisle- 
rine ödenecektir330, Hatta es-Serahsi, söz konusu bu emane- 
tin silah olması halinde bile aynı hükmün geçerli olacağını 
söyler.331 Hanbeli mezhebi hukukçularından Ebü Ya'lâ el- 
Ferrâ ise, bu mal ve borçların her halükarda varislere inti- 
kal edeceğini Ebü Bekr Hallâl'dan nakletmektedir332. 


Hz. Peygamber (s.a.s.) devrinde cereyan eden şu hadi- 
seler de savaş ilanı ve halinin emanet ve borçlar üzerindeki 
tesirlerini izah açısından bir fikir verınektedi333: 


a. Mekkelilerin zulümlerinin en son noktaya ulaştığı 
ve hicrete mecbur kaldığı anda bile Hz. Peygamber (s.a.s.), 
kendisine bırakılan emanetleri sahiplerine vermek üzere 
amcasının oğlu ve damadı Hz. Ali'yi görevlendirmişti. 


b. Benü Kaynuka ile yapılan savaş neticesinde mağlup 
olup memleketi terk etmeleri istenen bu insanlara, yalnız 
mallarını götürmelerine müsade edilmekle kalınmamış, 
müslümanlarda olan alacaklarını almalarına da izin veril- 
mişti. Daha sonra aynı durum Benü Nadir'in başına geldiği 
zaman, Hz. Peygamber (s.a.s.) onlara, toplamdan bir indirim 
yapmak şartıyla, arzu ederlerse uzun vadeli borçlarını bir an 
evvel alabilmelerine müsaade etmişti. 


c. Hayber kuşatması sırasında Hayberli bir çoban, 
müslüman olmak üzere koyun sürüsüyle beraber müslüman- 
lara sığınmıştı. Hz. Peygamber (s.a.s.) sürüyü sahiplerine ia- 
de etmesini buyurmuştu. 


330 Merginâni, el-Hidâye, 2/154; Mültekâ'l-Ebhur, 1/368 

331 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 2/445-446 

332 Ebü Yalâ, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 162 . 

333 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 306-8; a.mlf. “Islam Dev- 
letler Genel Hukukunun Başlangıçtakı Teori ve Pratiği”, 143 
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Şu halde, savaş başladığı sırada İslam ülkesinde bulu- 
nan veya savaş esnasında verilen geçerli bir emana dayana- 
rak İslam ülkesine giren yabancının yanında bulunan malı 
veya kendi Devletine ait olan mal ve değerler, eman hüküm- 
leri gereğince masündur.334 Gayri müslimlerin dâru'l İslam- 
da kazandığı mallar üzerindeki mülkiyetleri devam eder; dâ- 
ru'l harbe dönse ve müslümanlarla savaşsa bile, o mal üze- 
rindeki mülkiyet hakkını kaybetmez.335 


E. Diplomatik ilişkiler üzerindeki sonuçlar 


Savaş ilanının doğurduğu sonuç ve tesirleri incelerken 
son olarak bu ilanın diplomatik ilişkilere tesiri üzerinde dur- 
mak istiyoruz. 


Şunu hemen ifade edelim ki, ilk müctehitlerin İslam 
hukukunu tedvin ettiği dönemlerde daimi elçilik ve diploma- 
tik temsil müessesesi henüz yoktu. Bir mesaj gönderileceği 
zaman sadece bu görev için bir elçi gelir, mesajı tebliğ eder 
sonra da güven içinde ülkesine dönerdi. Daimi diplomatik 
misyon kurumu, daha önce de söylediğimiz gibi 17. yüzyılda 
umumi uygulama haline gelmiştir. Binaenaleyh savaş ilanı- 
nın bugünkü manada diplomatik ilişkilere tesiri konusu, kla- 
sik kaynaklarda tartışılmamıştır. Ancak konuya ilişkin bazı 
hükümler de hiç yok değildir. 


Devletler hukukuna göre, savaş ilanıyla devletlerin 
birbirleri nezdindeki elçilik teşkilatı ortadan kalkar, savaş 
halindeki Devletler, karşılıklı olarak elçilerin kendi ülkeleri- 
ne dönmelerini isterler. Geride kalan bina, evrak vb. şeyler 
mühürlenerek bir üçüncü ülkeye emanet edilir. Böylece iki 


334 Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 145-146; Yaman, İslam Huku- 
kunda Uluslararası İlişkiler, 2652-53 . 

335 Ebü Zehra, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 68. Ayrıca bkz: Taberi, Ihti- 
lâfu'l-Fukahâ, 48 
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ülke arasındaki diplomatik ilişkiler kesilmiş (ipso facto) 
olur336, İslam hukukuna göre bu tür ilişkiler, savaş ilanıyla 
bütünüyle kesilmez. Daimi mahiyette olmasa da yine karşı- 
lıklı elçi ve temsilci gönderme, mesaj iletme hali devam eder. 
Hz. Peygamber (s.a.s.), kendileriyle savaş halinde olmasına 
rağmen Mekkelilerin elçilerini kabul etmiş ve onlara kendi 
temsilcisini göndermiştir937. 

Esasen elçiler ancak olağanüstü hallerde gözaltında 
tutulur ve hapsedilebilirler. Hz. Peygamber (s.a.s.), Mek- 
ke'de alıkonulan müslüman elçi Hz. Osman'ın, kendisinin or- 
dugah kurduğu Hudeybiye'ye sağ-salim dönmesine kadar 
Mekkelilerin elçisi Süheyl ve arkadaşlarını gözaltında tut- 
muştu338, 


Bunun yanında, kendileriyle savaş halinde bulunulan 
bir Devletin elçisi, eman isteğine gerek olmadan İslam ülke- 
sine gelebilir ve elçi olduğunu isbat ettiği takdirde güvenlik 
içinde görevini yerine getirme imkanı bulurdu339, Ebü Yusuf 
ve Serahsi'nin verdikleri bilgiye göre, yanında kendi hüküm- 
darının müslüman idareye iletilmek üzere bir mesajını getir- 
diğini iddia eden kimseye, eğer bu belgeyi uluslararası diplo- 
masi kurallarına uygun bir biçimde gösterebilirse, görevini 
emin bir biçimde yerine getirme fırsatı verilir.340 


İslam Devletler hukuku ile ilgili araştırmaları bulu- 
nan çağdaş İslam hukukçularından Vehbe ez-Zühayli ve Ka- 


336 Berki, Devletler Umumi Hukuku, 87, 119; Seviğ, Özel Devlet- 
ler Umumi Hukuku, 155; Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 
2/54, 438; Ali Mansur, eş-Şeri'atü'l-İslamiyye ve'l-Kânünü'd- 
Devliyyü'- Âmm, 311 

337 Hamidullah, age., 240 vd.; Zühayli, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 157; 
Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 164 

338 Hamidullah, age., 244 

339 Mâlik, el- Müdevvene, 2/11; Şirbini, age., 4/237; Serahsi, el- 
Mebsüt, 10/92; a.mlf, Şerhu's- -Siyeri'l- Kebir, 1/296; İbn Kudâ- 
me, el- Mukni, 93 

340 el-Harâc, 203-206; el-Mebsüt, 10/92 
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mil Selâme ed-Daks, modern Devletler hukukunun aksine, 
savaş yapılan karşı devletin temsilcilerinin açık ihanet ve 
zararlı faaliyetleri tesbit edilmedikçe, İslam hukukuna göre, 
sadece savaş ilanıyla sınırdışı edilemeyeceğini söyler34!. 


Fakat biz, günümüzdeki gelişmiş iletişim ve telekomü- 
nikasyon imkanlerı düşünüldüğünde bu görüşün artık fazla- 
ca iyimser kale gı kanaatini taşıyoruz. Çünkü Devletiyle sa- 
vaş halinde bulunan bir ülkede görevli olan bir diplomatın, 
Devleti yararına istihbarat faaliyetlerinde bulunacağı ve do- 
layısıyla İslam Devletine belki telafisi mümkün olmayan za- 
rarlar vereceği gayet açık bir husustur. Üstelik önceki devir- 
lerde mümkün olan yabancı misyon elemanlarını takip ve 
denetleme kolaylığı bugün için söz konusu değildir. Onun 
için biz, savaş ilanıyla beraber diplomatik ilişkilerin en dü- 
şük düzeye indirilmesini ve yabancı ülke temsilciliklerinin 
barış zamanlarında sahip oldukları hakların, böyle o- 
lağanüstü durumlarda kısıtlanınasını makul görmekteyiz. 


Bütün bunlarla beraber diplomatik ilişkilerin sona er- 
diği durumlarda diplomatların, gönderilen Devlet tarafından 
kendi ülkelerine veya güvende olacaklarını belirttikleri baş- 
ka ülkelere emin bir şekilde intikalleri sağlanmalıdır. Eman 
âyetindeki “...sonra onu güven içinde bulunacağı bir yere 
ulaştır!..”342 emri bu neticeyi verınektedir. Ayetin genel ifa- 
de tarzı ile beraber emir kipi kullanarak meseleyi ele alışı, 
bize şöyle bir yorumda bulunma cesaretini vermektedir: Sa- 
vaş ve buna benzer sebeplerle ilişkilerin askıya alındığı za- 
manlarda, kabul eden Devlet, diplomatik misyon uyelerine 
ve ailelerine en kısa zamanda ülkeden ayrılabilmelerini sağ- 
lamak için kolaylıklar göstermek ve gerekiyorsa kendileri ve 
eşyaları için nakil imkanları sağlamak durumundadır.343 


341 Zühayli, Âsâru'l-Harb, 343-4; a.mlf., el-Alâkâtü'd-Devliyye, 
157; Daks, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 143; krş: Nevâvi, age., 164 

342 Tevbe 9/6 

343 DİHVK, ınd:44 
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IU. SAVAŞ KAİDELERİ 


Çalışmamızın bu bölümünde, meşru sebeplere bağlı 
olarak ilan edilmiş ve değişik yönlerde tesirlerini icra etmiş 
bir savaşın cephedeki durumunu ele alacağız. Kimlerin sa- 
vaşla yükümlü olduğu, savaş harcamalarının kaynağı, savaş 
ilanının keyfiyeti, kullanılacak silahlar, casusluk- karşı ca- 
susluk, hile gibi konular, bu bölümün iskeletini oluşturmak- 
tadır. 


A. Savaş yükümlülüğü 


İslam ülkesine yapılan saldırı durumu dışında, savaşa 
katılmanın bir toplumsal görev yani farz-ı kifâye olduğunda, 
İslam hukukçuları hemen hemen aynı düşüncededir344. Böy- 
le bir halde savaşa katılmak, Said b. el-Müseyyeb'e göre farz- 
ı ayın345; Abdullah b. Ömer, Sevri, Atâ, İbn Şübrüme ve 
Sahnün gibi müctehitlere göre ise tatavvu (nafile) hükmün- 
dedir346, 


344 Bâci, el-Müntekâ, 3/159;İbn Rüşd, Bidâyetül-Müctehid, 1/307- 
8; Ibn Cüzey, el-Kavâninü'I-Fıkhiyye, 97; Desüki, Hâşiye, 
2/173; Ibn Kayyım, Zâdü'l-Meâd, 3/72; Ibn Hazm, el-Muhallâ, 
7/291; Ibn Kudâme, el-Muğni, 10/364; Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, 
8/30; Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/188; el-Fetâvâ'l- Hin- 
diyye, 2/135; Şirâzi, el-Mühezzeb, 2/227,; Ramli, Nihâyetü'l- 
Muhtâc, 8/46 

345 İbn Cüzey, age, 97 : 

346 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/187-188; İbn Cüzey, age., 97; 
İbnü'I- Arabi, Ahkâmu'I-Kur'ân, 1/103; Zühayli, age., 86-7 
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“İnananlar toptan savaşa çıkmamalıdır. Her topluluk- 
tan bir grubun, dini iyi öğrenmek ve milletleri geri döndükle- 
rinde uyarmak üzere geride kalmaları gerekli olmaz mı, ki, 
böylece belki yanlış hareketlerden çekinirler”347 ayeti her iki 
görüşün de delili olmaktadır. 


Bunun yanında, düşmanın İslam ülkesine saldırma- 
sıyla meydana gelen ve nefir-i âmm denen genel seferberlik 
durumunda savaşa katılmanın bir ferdi görev yani farz-ı ayn 
olduğu konusunda da ittifak vardır318, 


Savaşın kifâi farz olduğu durumlarda, bu görevle yü- 
kümlü olabilmek için müslüman olmak, baliğ olmak, akıl- 
ruh sağlığı yerinde olmak, hür ve erkek olmak, vadesi gelmiş 
borcu olmamakla kişinin fizik ve ekonomik gücünün yerinde 
olması vasıfları aranmaktadır349. 


Borçluda alacaklısının, kadında kocasının, kölede 
efendisinin hakkı olduğu için; çocuklarla, akıl ve ruh sağlığı 
yerinde olmayanlar kanunen yükümlü olmadıklarından; 
hasta, kör, kötürüm vb. özürlüler de güç yetiremediklerin- 
den, nefir-i âmm durumu dışında savaş yükümlülüğüne da- 
hil değildirler350, 

Tevbe Süresi'ndeki şu âyetler bu sorumluluğun genel 
çerçevesini çizmektedir: 


347 Tevbe W 122 . . 

348 Şirâzi, age., 2/228-9; Ibn Cüzey, age., 97; Ibn Hazm, age., 
7/291; İbn Kudâme, el-Muğni, 10/315; İbn Teymiyye, es- 
Siyâsetü' ş-Şer'iyye, 64-65; İbnü'l- Hümâm, Fethu'l-Kadir, 
5/442; Ibn Nüceym, el Bahru'r-Râık, 5/78; el-Fetâvâl'I- 
Hindiyye, 2/188; İbn Abidin, Raddü'-Muhtâr, 4/127 

349 Şirâzi, age., 2227; İbn Kudâme, el-Muğni, 10/366; İbn Cüzey, 
age., 97; Uleyş, Takrirât. 2/174; İbn Rüşd, age., 1/300, Haraşi, 
age., 3/109; Müzeni, Muhtasar, 8/269; Mavsili, age., 4/118; el- 
Fetâvâ'l- Hindiyye, 2/189 

350 Tevbe 9/91-93, Nür 24/61; Şâfii, el-Ümm, 4/162-3; İbnü'l. 
Hümâm, age,, 5/4492; Ramli age., 8/55-7; İbn Âbidin, age., 
4/126 


106 


“Allah ve Rasulü için öğüt verdikleri 
takdirde, zayıflara, hastalara ve (savaşta) 
harcayacak bir şey bulamayanlara (sava- 
şa katılmamalarından ötürü) bir günah 
yoktur...Kendilerini techiz edip sevk etmen 
için sana geldiklerinde “Sizi bindirecek bir 
binek bulamıyorum! deyince, harcayacak 
bir şey bulamadıklarından ötürü üzüntü- 
den gözleri yaş dökerek dönen kimselere de 
sorumluluk yoktur. Sorumluluk ancak, 
zengin oldukları halde senden izin isteyen- 
leredir...”351 


Savaş mükellefi olmak için bu şartlar yanında, yetecek 
kadar savaş bilgi ve becerisine sahip olunması da gerekmek- 
tedir. Şu hadise, bütün ilginçliği yanında bu hükınün de deli- 
lidir. “Umeyr b. Ebi Vakkas ergenlik çağına gelmesine rağ- 
men Hz. Peygamber tarafından Bedir ordusuna alınmamıştı. 
Bunun üzerine çok ağlamasına ve istekli olmasına dayana- 
mayan Hz. Peygamber, ashabının da ricaları üzerine orduya 
kabul etmiş, hatta kendisi bağlayamadığı için kılıcının bağ- 
larını da Hz. Peygamber (s.a.s.) bizzat bağlamıştı. Umeyr 
böylece savaşmış ve şehid olmuştu.”352 


Savaşın tatavvu veya kifâi farz olması halinde, kişinin 
savaşa katılabilmesi için anne-babasının iznini alması ge- 
rekli görülmüştür353, Çünkü ana-babayı görüp gözetmeyle 


351 Tevbe 9/91-93 . 

352 Kettâni, et-Terâtibu'l- Idâriyye, 1/303 (Müstedrek, 3/188; 
İsâbe, 3/35'ten) , 

353 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/191-2; İbn Nüceym, age., 
5/78; el-Fetâvâ'l-Hindiyye, 2/189; İbn Cüzey, age., 97; Desüki, 
age., 2/176; Ibn Hazm, age., 7/292; Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, 
8/37-40; Kettâni, age., 1/304-5 
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onlara hizmet ve itaat etmek farz-ı ayndır, cihad ıse farz-ı ki- 
fâyedir394. 

Hz. Peygamber (s.a.s.), anne-babası veya bunlardan bi- 
risi hayatta olup da orduya katılmak isteyenleri “Sen onların 
uğrunda cihad et” diyerek kabul etmemiştir395. Anne-baba- 
lar gayri müslim olsalar bile Sevri ile Mâliki ve Hanefilere 
göre durum değişmez. Fakat Şâfiiler ve Hanbeliler, bu tak- 
dirde mutlaka izinlerinin alınmasını şart koşmamışlar- 
dır356, Çünkü kendi dinlerini koruma maksadıyla izin ver- 
meme töhmeti söz konusu olabilir. Bununla birlikte Hanefi 
ve Mâlikiler de böyle bir töhmetin sezilmesi halinde anne-ba- 
ba lehine çocuklarını cihaddan engelleme hakkını tanıma- 
mışlardır397. 


Savaş mükellefiyeti konusunda değinmek istediğimiz 
bir husus da, askerlik yapma mecburiyeti ve savaş harcama- 
larına katkı durumudur. 


Nefir-i âmm denen genel seferberlik halinde, eli silah 
tutan herkesin savunma amacıyla askeri yükümlülük altına 
gireceğini söylemiştik. Bunun dışında kalan durumlarda ge- 
rek Kur'an'daki cihada teşvik eden âyetler, gerek Hz. Pey- 
gamber (s.a.s.) dönemi tatbikatı, ilke olarak gönüllü askerlik 
uygulamasının câri olduğunu göstermektedir.358 O'nun “İn- 
şaata başlayıp da bitirmeyen, evlenip de henüz gerdeğe gir- 
meyen ve hanımı hamile olan kimseler benimle gazveye çık- 
masın!” buyruğu359 böyle bir gönüllülüğe işaret etmektedir. 


354 Şirâzi, el-Mühezzeb, 2/229; İbn Kudâme, el-Muğni, 10/382; İbn 
Abidin, age., 4/124-5 

355 Buhâri, Cihâd, 138; Edeb, 3; Müslim, Birr, 5; Ebü Dâvüd, Ci- 
hâd, 31, Nesâi, Cihâd, 5. 

356 İbn Cüzey, age, 97; Desüki, age., 2/176; İbn Âbidin, age., 4/124; 
İbn Kudâme, age., 10/382; Şirâzi, 2/229; Ramli, age., 8/57 

357 Serahsi, age,, 1/193; İbn Âbidin, age., 4/124; Haraşi, age,, 
3/112 

358 İbn Rüşd, age., 1/307-308 

359 Hadis kaynakları dışında ayrıca bkz: Mâverdi. age., 54 
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Hz. Ömer'in özellikle bekarları yani gözü arkada kalmaya- 
cak olanları sefere göndermesi de böyledir.360 


İmam Muhammed ve es-Serahsi'nin, “Ribâtın Fazilet- 
leri” başlığını taşıyan es-Siyeru'l-Kebir'in ilk babında, âyet- 
ler ve hadisler bağlamında yaptığı izahlar da3©l bunu gös- 
termektedir. 


Aynı anlayış, Hz. Ebü Bekr döneminde de sürmüştür. 
O, istekli olanları savaşa göndermiş, Irak ve Şam fetihlerine 
kumanda edenlere şöyle yazmıştır: “Dönmek isteyenlere izin 
verilsin, istemeyerek gelenlerle fetihler yapılmasın” 


Hz. Ömer devrinde gelirler ve nüfus artıp ülke toprak- 
ları genişleyip çoğunluk ticarete yönelince, zorunlu askerlik 
ve düzenli ordu anlayışı benimsenmiştir.362 Bunu temin için 
Hz Ömer, bölge valilerine talimat vererek silahlı, atlı ve sa- 
vaştan anlayan ne kadar kişi varsa hepsinin toplanmasını 
emretti.363 Böylece İslam tarihinde, isimleri bir divâna kay- 
dedilen düzenli, eğitimli ve ücretli ilk profesyonel orduya O'- 
nun zamanında rastlıyoruz.364 Bununla birlikte bu topla- 
nanlar dışındaki halkın orduya alınması yine de isteğe bıra- 
kıldı. Nitekim Hz. Osman, deniz savaşları için Muâviye'ye 
izin verdiğinde ondan, teb'ayı bu seferlere katılıp katılma- 
mada serbest bırakmasını istedi.365 


Sonraki dönemlerde, savunma ve ordu işiyle ilgilenen 
ve esas görevi askerlikle ilişkisi olanların adlarını, aldıkları 
ücretleri ve yapacakları görevleri belirten kayıtlar tutmak 
olan divânü”-cündler gelişti36© Divânü'l-cünde kayıtlı olup 
ücret alan askerlerin dört sorumluluğu bulunurdu: 


360 Serahsi, age., 1/138 

361 a.mlf, age., özellikle 1/19-21 . 

362 Taberi, Tarih 4/29'dan Subhi Salih, Islam Mezhepleri ve Mües- 
seseleri Tarihi, 364 

363 Ibn Teymiyye, age., 22 

364 Taberi, age., 4/63,82'den Subhi Salih, age., 365 

365 Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 36 

366 Subhi Salih, age., 366 
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1. Savaşa hazırlanmak (techiz) 
2. Savaşa katılmak (müşârake bi'l-buüs ve'l-gazv) 
3. Sınırlarda nöbet tutmak (murâbata f7s-süğür) 


4. Maaş aldığı divânın bulunduğu bölgede ikamet et- 
mek,36 


Böylece profesyonel olan askerler, düşmanla ve isyan- 
karlarla yapılan savaşlara katılması istendiğinde bu daveti 
kabul etmek zorunda idiler. Savaşa katılmak istemeyenlerin 
maaşları kesilir ve isimleri divândan silinir368 yani ordu ile 
ilişikleri sona ererdi. 


Ordu ve divânı ile ilgili uzun bilgiler veren Mâverdi, 
profesyonel askerliğe kabul için adayın şu şartları taşıması 
gerektiğini yazar: Bâliğ olmak, hür olmak, müslüman olmak, 
savaş sanatlarını yapmayı engelleyecek arıza ve eksiklikler- 


den uzak olmak, savaş tekniklerini bilmek ve cesaretli ol- 
mak.369 


Bütün bunlardan anlaşılıyor ki, mücahid olabilmek 
amacıyla gerektiğinde orduya katılmak, herkes için müm- 
kün ve hatta bir hak iken, sırf bu işle mükellef özel düzenli 
ordular da ilk dönemlerden itibaren vücut bulmuştur. Bu 
bağlamda İslam kamu hukuku ve medeniyet tarihi yazarla- 
rı, gönüllü askerler için mütetavvi'a, profesyoneller için ise 
murtezika terimlerini kullanırlar.370 Esasen bu durum, ça- 
ğın ihtiyaçları doğrultusunda her zaman yeniden düzenlen- 
mek üzere idarecilerin yetki alanı içinde olan bir husustur. 
Bunun içindir ki, mesela zaman içerisinde gayri müslimlerin 
de paralı asker olarak orduya alınabileceği ictihadı371 yapıl- 


367 Yeniçeri, İslam Bütçe Hukuku, 109-110; Akyüz, Hilafetin Sal- 
tanata Dönüşmesi, 285 

368 Belâzüri, Ensâb, 4-2/476'dan Akyüz, age., 286 

369 Mâverdi, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 254 

370 Mâverdi, age., 44; Ebü Ya'lâ, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 39 

371 Ramli, Nihâyetü'l-Muhtâc, 8/62; Şirbini, Muğni'l-Muhtâc, 
4/222; Serahsi, age., 2/636-637; Heykel, el-Cihad ve'l-Kıtal fi's- 
Siyaseti'ş-Şer'iyye, 2/1050 
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mıştır. Hatta es-Serahsi, ülke vatandaşı olmayan yabancıla- 
rın bile, Devletin izniyle orduya girebileceğini, câlibi dikkat 
bir tarzda söyler.372 

Askerlik ile ilgili bir diğer husus, savaş sırasındaki 
harcama ve giderlerdir. Prensip olarak savaş harcamaları, 
Devlet hazinesi müsait olduğu müddetçe Devlet tarafından 
karşılanır373, Zaten zekat gelirlerinin dağıtılacağı yerlerden 
biri de Kur'an'ın “fisebilillak” tabiriyle ifade ettiği sınıftır374 
ki, bunu büyük oranda savaş ve cihad ameli oluşturur. Nite- 
kim İslam tarihi boyunca, az önce murtezika terimiyle ifade 
ettiğimiz muvazzaf askerlerin maaşları fey gelirlerinden, 
mütetavvi'a denen gönüllülerin maaşları - orduda bulunduk- 
ları süreyle kayıtlı olmak üzere - zekat gelirlerinden ödenir- 
di.375 Beytülmâl bu tür giderleri karşılayamıyorsa Devlet, 
vatandaşlara müracaat ederek ek vergiler koyabilir376. As- 
ker, ihtiyaçları Devlet tarafından karşılandığı için ganimet 
hissesi dışında herhangi bir ücret alamaz377 ictihadı bulun- 
makla birlikte, muvazzaf askerliğin artık bir meslek haline 
gelmesi halinde ayrıca ücretin de söz konusu olabileceği, az 
önce verdiğimiz tarihi bilgiler ışığında düşünülmelidir. 


372 Serahsi, age., 7687 

373 Serahsi, age., 1/138; Ibnü'-Hümâm, age., 5/443; el-Fetâvâ'l- 
Hindiyye, 2/191 

374 Tevbe 9/ 60; Fi sebilillah kavramı ve yeni bazı yorumlariçin ay- 
rıca bkz. Karadâvi, Fıkhu'z-Zekât, 2/643 vd; el-Eşkar Ömer 
Süleyman, “Şümülâtü Masrafı fi Sebilillah bi Nazratin Muâsı- 
ra Hasebe'l-"tibârâti'l-Muhtelife” (Mecelletü'ş-Şeria ve'd-Dirâ- 
sâti'l-İslâmiyye, sayı 13) Kuveyt, 1989 

375 Mâverdi, age., 44; Ebü Ya'lâ, age., 39; Yeniçeri, age., 110 

376 Serahsi, 1/138; el-Fetâvâ'l- Hindiyye, 2/191; Zeydan, Veciz, 
204; Tuğ, İslam Vergi Hukukunun Ortaya Çıkışı, 87 

377 Ibn Nüceym, age., 5/79; İbn Abidin, age.,4/128 
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B. Savaş ilanı ve İslam'a davet 


Savaş hukuku kaideleri cereyan etmeye başlayacağı 
için, savaşın başlangıcını tesbit önem arzetmektedir. Bu da 
savaşın ilan edilmesi ve taraflarca bunun bilinmesiyle müm- 
kündür. 1907 La Haye Sulh Konferansında, harbe başlama- 
dan önce ilan edilmesi öngörülmüştür. Bu hükmü düzenle- 
yen birinci maddeye göre, harbin açıkça ilan edilmesi veya 
bunu da kapsayan bir ültimatomun verilmesi, sonra da har- 
bin başlaması gerektiği tesbit edilmiştir978, 


Daha önce meşru savaşları ele alırken değindiğimiz 
savunma ve cezalandırma savaşlarıyla, daha önce başlamış 
ama barış yapılmadan ara verilmiş savaşa tekrar başlama 
durumunda, savaşın ilan edilmesine gerek olmayacağı orta- 
dadır. Bunun dışında kalan diğer savaş şekillerinde genellik- 
le savaştan önce düşmana, barış halinin devamını sağlamak 
için bazı alternatifler sunulur. Bunlar kabul edilmediği tak- 
dirde ilanla beraber savaş başlar. Aşağıda bu konuyla ilgili 
olarak İslam hukukçularının tesbitlerine yer vereceğiz. 


“Allah'ın adıyla Allah yolunda sa- 
vaşın. Allah'ı inkar edenlerle vuruşun. Sa- 
vaşın, fakat yağmalama yapmayın, anlaş- 
malara aykırı hareket etmeyin, işkencede 
bulunmayın. Çocukları öldürmeyin. Düş- 
manına ulaştığın zaman onu üç seçenek- 
ten birine davet et. Bunlardan hangisini 
kabul ederse sen de onlardan bunu kabul 
et ve onlara dokunma. Onları önce müslü- 
man olmaya çağır. Kabul ederlerse sen de 
kabul et ve onlara dokunma... Eğer müslü- 
man olmayı kabul etmezlerse cizye verme- 
lerini iste. Müsbet cevap verirlerse bunu 


378 Berki, age .,119; Seviğ, age.,151; Nevâvi, age., 115 
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onlardan kabul et ve kendilerine dokun- 
ma. Eğer bunu da kabul etmezlerse (üçün- 
cü olarak) Allah'dan yardım dileyerek on- 
larla savaş...”379 


hadisi ve benzeri diğer hadisler380, savaştan önce düşmanı 
İslam'ı kabul etmeye veya İslam'ın egemenliğini tanımaya 
davetetmenin gerekliliğine işaret etmektedir. 


Hayber Gazvesi sırasında varid olan şu hadis de konuya 
açıklık getirmektedir: 


“Hayber'in, fethi günü, Allah Rasu- 
lü (s.a.s.) sancağı Ali'ye (r.a.) teslim etti. 
Ali (r.a.) “Ya Rasulallah! onlarla bizim gi- 
bi olana dek savaşayım mı?” diye sorunca 
Hz. Peygamber şöyle buyurdu: "Onların 
bölgesine girinceye kadar sakin ol. Sonra 
onları İslama davet et ve o konuyla ilgili 
olarak üzerlerine düşen İslam esaslarını 
haber ver. Ey Ali! Allah Teâlö'nın senin 
vasıtanla bir tek kişiye bile hidayet verme- 
si, iyi bil ki, sana kızıl develer bahşedilme- 
sinden daha iyidir.”381 


Bunun için İslam hukukçuları, kendilerine İslam tebli- 
ği ulaşmayan kimselere savaştan önce mutlaka davetin ge- 
rekliliği konusunda hemfikirdir982. 


379 Buhâri, Cihâd, 102, Meğâzi, 38; Müslim, Siyer ve Cihâd, 2, 12; 
Ebü Dâvüd, Cihâd, 82 ği 

380 Darimi, Siyer, 8; Müsned, 1/231, 236. Hz. Ömer'in benzer emir- 
leri için bkz. Yahya b. Adem, el-Harâc, 47-8 

381 Buhâri, Fedâilü'I-Ashâb, 9; Müslim, Fedâilü's-Sahâbe, 44 

382 Mâlik, el-Müdevvene, 2/3-4; Ibn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, 
312; Mâverdi, age., 46; Ramli, age., 8/64; Ebü Yusuf; el-Ha- 
râc, 207; Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/38 vd., Ibnül-Hü- 
mâm, age., 5/444-5; Halebi, Mültekâ'l-Ebhur, 1/356. (Tevrat 
da savaştan önce davet edilmesini emreder: “Bir şehre karşı 
cenketmek için ona yaklaştığın zaman onu barışıklığa çağıra- 
caksın””, Tesniye, 20/10) 
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Bu sebepledir ki özellikle Şâfiiler, daha önceden ihtar 
ve davet edilmeden açılan savaşta öldürülen düşmanların 
kan bedellerinin ödenmesi hükmünü getirmişlerdir383. Ha- 
nefilere göre bu, iyi bir davranış olmamakla beraber kan be- 
dellerinin ödenmesi mutlaka gerekli değildir.384 


Savaştan önce davet etmeyi gerekli gören hadislerle 
gâret (baskın hadisleri, hukukçular arasında bu konuda ne- 
sih ihtimal bulunabileceği intibaıı uyandırmış389 ve neti- 
cede ortaya üç görüş çıkmıştır: 


1. Davet mutlaka gereklidir. Çünkü hadisler buna işa- 
ret etmektedir.386 


2. Doğrudan harbe başlanılabilir. Daveti vacip kılan 
hadisler İslam'ın ilk günlerine aittir, dolayısıyla nesh söz ko- 
nusudur. Çoğunluk bu kanaattedir. 


3. Bu meselede nesih ihtimali yoktur. Cem ve tevfik 
yoluyla hadisler bağdaştırılır. Buna göre kendilerine davet 
ulaşanlara ğâret yapılır, ulaşmayanlara ise davet şarttır.387 


Bu durumda Hanefi mezhebi hukukçuları daha önce 
kendilerine davet ve tebliğ yapılanlara savaş öncesi son bir 
uyarıyı müstehab saymışlardır.388 Ancak bu davet ve ihtar, 
müslümanlar aleyhine bir zararı, mesela savaş için elverişli 
vaktin kaçırılmasını doğurursa, davet ve ihtar yapılmadan 
da savaşa başlanabilir.389 Bu düşünceden dolayı olsa gerek 


383 Şirbini, 4/223: Ramli, 8/64; Ferrâ, 41 Mâverdi, 46 

384 Merğinâni, el-Hidâye, 2/136; Zeyla'i, Tebyinü'l-Hakâık, 3/243 

385 Tartışma için bkz: Ibn Rüşd, age., /312 

386 Buhâri, Cihâd, 102; Meğazi, 38; Ifk, 13; Müslim, Cihâd, 1, 12; 
Ibn Mâce, Cihâd, 38; Müsned, 2/31, 32, 51 5/398; Ebü Dâvüd, 
Cihâd, 92 

387 Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, 8/53; Koçkuzu, Hadiste Nasih-Men- 
suh, 304-5 

388 Serahsi, el-Mebsüt, 10/6, Kâsâni, age., 7/100; Mavsıli, age,, 
4/119; İbnü'l Hümam, age., 5/445; Bilmen, age,, 3/388 

389 Ibn Nüceym, age., 5/80; Bilmen, age., 3/388 
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ki, Ahmed b. Hanbel de (244/855) söz konusu durumda dave- 
ti bir mecburiyet olarak değil, sadece “hasen” bir davranış 
olarak değerlendirir.390 


Aynı konuda İmam Sevri, Şâfii, Ahmed, İshak, son ih- 
tarın ve yeni bir davetin yapılmasını beklemeden saldırma- 
nın caiz olduğunu kabul ederken391, İmam Mâlik her halü- 
karda daveti gerekli görmektedir.392 Hatta belki kendi za- 
manlarındaki şartlar gereği olacak, Mâlikiler, müslümanla- 
ra zarar vermeyecekse davetten sonra üç gün mühlet verile- 
ceğini, bu üç günde davetin tekrarlanacağını, kabul etmedik- 


leri takdirde dördüncü gün saldırıya geçileceğini söylemişler- 
dir.393 


Günümüzdeki duruma gelirsek, bugün İslam'ın; kendi- 
ne özgü inanç, ibadet ve hukuk prensiplerine sahip bir din 
olduğu bütün dünyaca bilinmektedir. Müslümanlar, bütün 
imkansızlıklara ve eksikliklere rağmen İslam'ın tanıtım gö- 
revini yerine getirmeye çalışmaktadırlar. Bunun için kendi- 
lerine İslam daveti ulaşmayan bir Devletin bulunması müm- 
kün görünmemektedir. Buna binaen savaştan önceki davet 
zorunluluğu neredeyse ortadan kalkmış gibidir. Hele ikinci 
bir defa davet, hiç söz konusu olmayacaktır. Günümüzden 
bin yıl önce yaşamış olan İmam Ahmed b. Hanbel bile kendi 


390 İbn Kudâme, el-Muğni, 10/385 

391 Hattâbi, Meâlimüs'-Sünen, 3/83; Ebü Ya'la, age., 41; Mâverdi, 
age., 46; Ramli, age., 8/64; Ibn Kudâme, el-Muğni, 10/385; İbn 
Kudâme Ebü'l-Ferac, eş-Şerhu'1-Kebir, 10/431; Daks, age., 77 

392 Mâlik, el-Müdevvene, 2/2; Hattabi, age., 3/83; Şevkani, age., 
8/53. Bir Mâliki hukukçusu olmasına rağmen İbn Cüzey, da- 
vet konusunda diğer mezhepler gibi düşünmüştür, bkz,, el-Ka- 
vâninü'l-Fıkhiyye, 98 

393 Desüki, Hâşiye, 2/176; Uleyş, Takrirât, 2/176; Zühayli, age., 
157. Abdülhâlık en-Nevâvi, bunu yanlış olarak Islam hukuk- 
çularının yegane görüşü olarak verir. Bkz: el-Alâkâtü'd-Dev- 
liyye, 115 
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devrinde İslam davetinin iyice yayıldığını ve savaştan önce 
davet zorunluluğunun değiştiğini ifade etmiştir.394 


Fakat diğer Devletle İslam Devleti arasında bir anlaş- 
ma varsa, meşru sebeplere bağlı olarak ortaya çıkacak bir 
savaştan önce, bu anlaşmanın bozulduğunu önceden haber 
vermek, Kur'an'ın açık emridir.395 


C. Kullanılacak silahlar 


İstenmeyen bir durum olmasına rağmen patlak vermiş 
bir savaşta, karşı tarafı mağlub edecek silahların kullanıl- 
ması tabii bir haldir. Aslında İslam alimlerinin belirttikleri 
gibi savaşın asıl gayesi, yoketmek değil, zararsız hale getir- 
mektir. Onun için öldürücü vasfı sınırlı silahlar kullanılması 
matlubtur. Hamidullah'ın da belirttiği gibi Kur'an, Bedir Sa- 
vaşı münasebetiyle çok enteresan bir savaş usulüne işaret 
etmiştir: “.. Ben inkar edenlerin kalplerne korku salacağım, 
artık onların boyunlarını vurun, parmaklarını doğrayın”396 
Bu tarz savaş, düşmanın kesin bir ölüme sürüklenmesinden 
ziyade, onun uzun müddet rahatça savaşmasını önleyici bir 
tesir yapar. Bu da savaşın gayesine halel getirmeksizin 
mümkün olduğu kadar az kan dökülmesini temin eder.397 


Bununla beraber, zamanın savaş teknolojisini yakın- 
dan takip etmek ve çağın silahlarına sahip olmak da ayrı bir 
Kur'an emridir. 


“Ey inananlar! Onlara karşı gücünüzün yettiği kadar, 
Allah'ın ve sizin düşmanlarınızı ve bunların dışında Allah'ın 
bilip sizin bilmediklerinizi yıldırmak üzere kuvvet ve savaş 


394 İbn Kudâme, el-Muğni, 10/385; İbn Kudâme Ebü'l-Ferac, eş- 
Şerhu'I-Kebir, 10/431 

395 Enfâl 8/ 58; İlgili hadisler için bkz: Şevkâni, age., 8/45 

396 Enfâl 8/12 

397 Hamidullah, Hz. Peygamberin Savaşları, 83 
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atları hazırlayın. Allah yolunda sarfettiğiniz her şey size, 
haksızlık yapılmadan tamamen ödenecektir.”398 


Görüldüğü gibi müminler caydırıcı bir savaş gücüne; 
kara, deniz, hava kuvvetlerine sahip olmakla memurdurlar. 
Ayetteki savaş atları (ribâtu'l-hayl) ifadesi, bu değişmez 
prensibin zaman-mekan unsuru gözönünde tutularak ve za- 
manın en gözde savaş aletiyle misallendirilmesinden başka 
bir şey değildir.399 Bu güce sahip olmak, düşmanca hisleri 
caydıracağı için barışı da teminat altına almaktadır. 

Yüce Allah, “Andolsun biz peygamberlerimizi açık de- 
lillerle gönderdik ve insanların adaleti yerine getirmeleri için 
beraberlerinde Kitabı ve mizânı indirdik.” buyurur.490 Aynı 
ayetin devamında “Biz demiri de indirdik ki onda büyük bir 
kuvvet ve insanlar için faydalar vardır. Bu, Allah'ın dinine 
ve peygamberlerine, görmeksizin yardım edenleri meydana 
çıkarması içindir...” buyurulmaktadır. İbn Teymiyye bu iki 
cümleyi şöyle bir sonuca bağlar: Bunun içindir ki, Kitaptan 
yüz çeviren demirle doğru yola getirilir; dinin ayakta durma- 
sı da Mushaf ve silah sayesindedir.401 

Hz. Peygamber'in (s.a.s.) kendi devrindeki savaş alet 
ve yöntemlerini kullanmaya yönelik tavsiyeleri de, bu emrin 
Peygamber diliyle teyidi mahiyetindedir. Cerir diyor ki: Bir 
keresinde Rasulullahı, cihad atının başından alnının üstüne 
sarkan saçlarını mübarek parmaklarıyla büktüğünü gör- 
düm. Bükerken de “Cihâd atının alnına dökülen perçemin 
her büklesinde hayır bağlıdır.” diyordu102. “Allah bir ok se- 


398 Enfâl 8/60 

399 Erdoğan, İslam Hukukunda Ahkamın Değişmesi, 243-4 (Ayrı- 
ca bkz. Tecrid Tercemesi, 8/308-9) 

400 Hadid, 57/25 

401 es-Siyâsetü'ş-Şer'iyye, 14 

402 Miras, Tecrid Tercemesi, 8307. Ayrıca savaş ganimetleri dağı- 
tılırken ata 2, süvariye 1 hisse verilmesi, işin önemini göste- 
rir. Bkz. Ebü Yusuf, el-Harâc, 19; Yahya b. Adem, el-Harâc, 
EE Ebü Dâvüd, Cihâd, 143; Dârimi, Siyer, 32; Ibn Mâce, Ci- 

âd, 36 
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bebiyle üç kişiyi cennete koyar: Allah rızasını gözeterek yapa- 
nı, cepheye ulaştıranı ve atanı”403 “Dikkat edin (savaşta en 
fazla işe yarayan) kuvvet, atmaktır.”404 

Hz. Ebü Bekr de komutanı Hâlid b. Velid'i savaşa gön- 
derirken “Düşmanınız hangi silahlarla savaşıyorsa siz de ay- 
nısıyla savaşın.” emrini vermişti105 


Bütün bunlar bize gösteriyor ki, düşmanın mukaveme- 
tini kırmak, zaferi temin etmek için savaş vasıtalarından 
herhangi birini kullanmak, her tür silaha, bu arada düşman- 
lar sahip olduğu için ve aynı zamanda Kur'an'ın “kuvvet ha- 
zırlama” emrini yerine getirmek için konvansiyonel, nükleer 
ve biyolojik silahlara sahip olmak caizdir.4096 Fakat şunu da 
belirtmeliyiz ki, biraz önce zikrettiğimiz Enfâl 8/60 âyetin- 
den de anlaşılacağı üzere, silahı gereksiz yere kullanmak de- 
gil, kötü niyetler besleyen düşmanı onunla caydırmak esas- 
tır. Bunun için müslümanlar, kitle imha silahını bir savaşta 
gerekmedikçe ilk kullanan taraf olmazlar. Ancak misilleme 
veya daha büyük bir zararı önleme amacıyla kullanırlar. Bu 


403 Ebü Dâvüd, Cihâd, 23; Nesâi, Cihâd, 26; Müsned, 4/146, 148 

404 Müslim, İmâre, 167; Ebü Dâvüd, Cihâd, 23; İbn Mâce, Cihâd, 
19; Dârimi, Cihâd, 14. Hadiste, Hz. Peygamberin ok atmak, 
mızrak atmak gibi herhangi bir şeyle kayıtlamadan sadece 
“atmaktır” demesi, bütün atıcı silahları bu arada füze ve bom- 
ba gibi modern silahları da kapsaması açısından fevkalade 
dikkat çekicidir. Ama kuvveti sadece “atma”ya da bağlayama- 
yız. Hz. Peygamber (s.a.s.), kendi günündeki kuvvet tanımla- 
masını yapmıştır, yoksa bütün zamanlar için geçerli tanımı 
değil. 

405 Hasen, el-Alakâtü'd-Devliyye, 164; Nevâvi, age., 166 

406 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'1-Kebir, 4/1484; R. Rıza, el-Vahyü'l-Mu- 
hammedi, 313; Haraşi, age., 3/113; Bilmen, age., 3/390; Hami- 
dullah, age., 348; Hasen, age., 177 
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sebeple biz, İslam hukukuna göre bu tür silahların edinilme- 
si ve kullanılmasını yasak sayan yorumlara107 katılmıyoruz. 


Maamafıh, nükleer, kimyasal ve biyolojik silahların 
kullanılmasının hukukiliği, bunların kullanılmasına getirile- 
bilecek sınırlamalar, Batılı hukukçuları da artık meşgul et- 
meye başlamıştır408. Batılı Devletler de savaşta kullanıla- 
cak silahlarla ilgili olarak bazı kayıtlamalar getiren anlaş- 
malar akdetmişlerdir. Fakat bunlar, sürekli ihlal edilmek 
suretiyle satırlarda kalmış anlaşmalar olarak tarihe geçmiş- 
tir. Sözgelimi 400 gr. ağırlığından fazla patlayıcı/bomba kul- 
lanımını yasaklayan 1868 St. Petersburg Deklarasyonu; ok- 
sijeni yok eden gaz salgılayan silahların kullanılmasını ya- 
saklayan 1899 Hague Deklarasyonu; zehirleyici gaz ve bak- 
teriyel metotların kullanımını yasaklayan 1925 Geneva Pro- 
tokolü; çevresel değişikliklere yol açacak tekniklerin savaş 
aleti olarak kullanılmasını yasaklayan 1977 Birleşmiş Mil- 
letler Konvensiyonunu burada hatırlayabiliriz.499 


Bu bilgilerden sonra İslam hukukçularının, daha ziya- 
de kendi zamanlarının şartlarında tesbit ettikleri hükümleri 
de kısaca zikretmek istiyoruz: 


407 Nevâvi, age., 129 (krş: 166); Hashmi, “Toward an Islamic Et- 
hics of International Relations”, 94; Boisard, “The Conduct of 
Hostilities and The Protection of The Victıms of Armed Conf- 
licts in Islam”, 10; Brigadier, “Concept of War in Islam”, 49 

408 Mesela haberdar olduğumuz şu çalışmalara bkz: Georg 
Schwarzenberger, The Legality of Nuclear Weapons, London 
1958; Ann von W. Thomas-A.J. THomas, Legal Limits on The 
Use of Chemical and Bıological Weapons, Texas 1970; Edward 
M. Spiers, Chemical Warfare, London 1986 

409 Bu sözleşmeler için bkz: Documents on The Laws of War, 
29,35,137,377 
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Başka silah ve vasıtalarla zafer kazanılması mümkün 
olabilecekse, ateşli silahlar kullanmak, İmam Şâfii, Mâlik ve 
Süfyan es-Sevri taraından pek hoş ka şılanmamıştır.410 


Hz. Ömer ve bazı sahabilere göre düşmanı ateş ile 
yakmak ve ona ateş atmak caiz değildir. Ama düşman bunu 
kullanırsa aynı şekilde karşılık vermek caizdir.411 


Savaş esnasında duman, önceden hazırlanmış sıvılar 
ve kötü kokan öldürücü kokuların (gazlar) hisarlara ve kale- 
lere zarar vermek ve düşmanın maneviyatını kırmak için 
kullanılması caizdir.412 


Konuyu bitirirken es-Serahsi'nin şu ifadelerini, kulla- 
nılacak silahların şümülünü göstermesi açısından naklediyo- 
ruz: “Savaşta, zehirli silah kullanılmasında bir mahzur yok- 
tur. Çünkü zehirli silah, daha etkili ve daha öldürücüdür. 
Bu, harp hilelerinden biridir, harp hilelerine yönelik her şey 
de müslümanlar için mübahtır.”413 


D. Gayri müslimlerden yardım istemek (istiâne) 


Savaş kaideleri içinde tartışacağımız bir konu da, sa- 
vaş esnasında müslüman olmayanlardan askeri, teknik ve 
müteahhitlik yardımları istenip istenemeyeceği meselesidir. 


Bu konuda İslam hukukçuları farklı içtihatları benim- 
semişlerdir. 


Hanefiler, Şâfiiler, Hanbeliler ve Zâhirilerle, İbn Mün- 
zir, Süfyân es-Sevri, el-Evzâi, savaşta müslüman olmayan- 


410 Hattabi, Meâlimü's-Sünen, 3/125; İbn Rüşd, age, 1/311; Hara- 
şi, age., 3/113 

411 İbn Rüşd, age., /311; Bilmen, age., 3/391 

412 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 348 

413 Şerhu's- -Siyeri'1- Kebir, 4/1475. Zehir kullanılması konusunda 
Mâlikiler tam aksi kanaattedir. Bu hüküm için bkz. Haraşi, 
age., 3/114; Desüki, age., 2/178. 
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lardan yardım istenebileceğini, onların da orduya katılabile- 


ceğini kabul ederken114 Mâlikiler bunu haram saymışlar- 
dır.415 


İstiâneyi mübah ve meşru görenler, Hz. Peygamber'in 
(s.a.s.) Benü Kaynuka yahudilerinden yardım almasını, Hay- 
ber Gazvesinde 10 yahudinin orduda bulunup hatta fetihten 
sonra ganimetten hisse bile almalarını, 8. senede vuku bulan 
Huneyn Gazvesinde o zaman ünlü bir müşrik olan Safvân b. 
Ümeyye'nin bulunmasını delil gösterirler.416 Tirmizi'nin 
naklettiği şu hadis de bu tercihin bir başka delilidir: “Hz 
Peygamber, kendisiyle beraber savaşan yahudilerden bir gru- 
ba ganimetten hisse ayırmıştı.”417 


Istianeyi haram sayanlar da delil olarak şu hadislere 
dayanmaktadırlar: “Biz, müşriklere karşı müşriklerden yar- 
dım istemeyiz.”418 Hz. Aişe (r.a.) in naklettiğine göre müş- 
riklerden birisi Hz. Peygamber ile savaşa katılmak için O'na 
katılmaya gelmişti de Hz. Peygamber (s.a.s.) ona “Geriye 
dön, çünkü biz bir müşrikten yardım dilenmeyiz” buyurmuş- 
tu.419. Bir başka hadisinde de “Müşriklerin ateşiyle aydın- 
lanmayın.”420 buyurmuştu. 


414 Tahâvi, Müşkilu- -Âsâr, 3/240; Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 
4/1422; İbnü'l-Hümâm, age., 5/502; İbn Âbidin, age., 4/148; 
Müzeni, Muhtasar, 8/270 Şirbini, age., 4/221; Ramli, age., 
8/62; İbn Hazm, age., 12/524;; Kurtubi, as o 8/99-100; Ebü 
Ya'lâ, age., 55; Sâbüni, Ravâiu'l-Beyâr, 1/402; Şübeyr, “el-İsti- 
âne bi gayri'l-Müslimin”, 221 vd. 

415 Mâlik, el-Müdevveur, -'10; Bâci, el-Muntekâ 3/179; Haraşi, 
age., /114; De: xi. ie » 2/178; İbn Cüzey, e wavâninü'-Fık- 
hiyye, 98; Ku. >. a;,.., 8/99; Şübeyr, “agın”, 266; Yaman, 
“Gayri Müshw -n Yardım İstemek”, 40 

416 Bkz. Serahsi, 21 Mebsüt 10/23; İbnü'-Hümâm, age., 5/502-3,; 
Vâkıdi, Siyer (el-Ümm içinde), 4/261 

417 Tirmizi, Siyer, 10; krş: Zeyla'i, Nasbu'r-Râye, 3/422 

418 Müsned, 3/454 ; 

419 Ebü Dâvüd, Cihâd, 142; Ibn Mace, Cihâd, 27; Dârimi, Siyer 53 

420 Nesâi, Zinet 51; Müsned, 3/99 
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Birbirini nakzeder gibi görünen bu rivayetler, ulema 
arasında nesih olabileceği ihtimalini doğurmuştur. Konuyu, 
Hadiste Nâsih-Mensüh isimli tezinde ele alan Ali Osman 
Koçkuzu, bu durumu şöyle ifade etmektedir: “Bazı muhare- 
belerde, bilhassa Bedir'de Hz. Peygamber, müşriklerin yar- 
dımlaşma tekliflerini kabul etmemiş “Biz müşriklerden yar- 
dım istemeyiz” demişti. Hz. Aişe (r.a.) menşeli bu haber diğer 
bir grup tarafından mensuh sayılmış ve müslümanların ge- 
rektiği zaman belirli şartlarla müşriklerden istiâne edebile- 
cekleri savunulmuş ve Hz. Peygamber'in Safvan b. Ümey- 
ye'den istiânesi nâsih olarak kabul edilmişti. Bu grup, müs- 
lümanlar az ve yardıma muhtaçsa ve yardımı istenenler de 
itimada şayan kimselerse istiâneyi caiz görürler. 

“Her iki grubun fikrinin birbirine yakın olması, teknik 
şartların bulunmaması, istiânede ileri sürülen şartların zor 
tahakkuku, meselede nesih değil de, her iki durumun da 
meydana gelebileceği, sünnette bu konuda vüsat olduğu fik- 
rini uyandırmaktadır.”421 


Yukarıda Mâlikiler dışında diğer fukahaca savaşta 
gayri müslimlerden yardım alınabileceğini, ancak bunun ba- 
zı şartlara bağlı olduğunu söylemiştik. Bu şartlara kısaca de- 
ğinmek istiyoruz. 

es-Serahsi'nin Şerhu's-Siyeri”1-Kebir isimli eserinde ko- 
nuyla ilgili olarak şu ifadelere rastlıyoruz: “Savaşta müslü- 
man olmayanlardan yardım istemek, ancak, buna ihtiyaç du- 
yulduğunda ve İslam kuvvetleri onları hükmü altında bulun- 
durup, isyan etmelerini ve düşmana katılıp müslümanlarla 
savaşmalarını engelleyecek güce sahip olduğunda caizdir; 
aksi halde mekruhtur.”422 Tabii ki bu, müslümanların, ken- 


421 Koçkuzu, age., 303-304; Bu hadis ve haberlerin tevili için bkz. 
Tahâvi, Müşkilu'l-Asâr, 3/237-242; Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, 
8/44-45 

422 Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 4/1422 
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dilerinden yardım istediği gayri müslim güçlerden daha kuv- 
vetli olmaları durumunda söz konusudur. Değilse istiâneye 
cevaz yoktur.123 


Şâfii124, Hanbeli ve Zâhiri hukukçular da bu mevzuda 
Hanefiler gibi düşünmüş ve ancak zaruret ve ihtiyaç halinde 
müslüman olmayandan yardım istenebileceğini söylemişler- 
dir.425 Söz konusu müctehitlere göre bu durumda şu iki şar- 
tın gerçekleşmesi gerekir: 


a- Bu gayri müslimlerin, müslümanlara karış hüsn-i 
zan sahibi olmaları ve hainlik yapmalarından emin olunması 


b- Asıl savaşılacak düşmanın müslüman değil de gayri 
müslim olması.426 


Bu iki şarta Şâfii hukukçular, bir üçüncü şart olarak, 
cephedeki gayri müslim düşmanla, yardımına müracaat edi- 
lenin ayrı ayrı dinlerden olmasını eklemişlerdir.427 


Gayri müslimlerden, savaş sırasında müteahhitlik, is- 
tihkam gibi işlerde faydalanılması konusundaki hükümlerle 
meseleyi bitirmek istiyoruz. Bu konuda İslam hukukçuları 
istiânenin caiz olduğunu ittifakla kabul etmişlerdir.428 Hat- 
ta Mâlikiler bile müsbet düşünerek “hizmet” sayılan işlerde 
istiânenin caiz olduğunu söylemişlerdir.429 


Devletin güvenliğini sağlamak ve düşman güçlerin 
oluşturduğu tehlikeleri savmak için yabancı Devletle ortak 
askeri paktlar oluşturmak meselesi de isti'âne içerisinde de- 


423 Yaman, agm, 40 

424 Krş: Şevkâni, age., 7/224 

425 Ebü Ya'lâ, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 58; Nevevi, Şerhu Müslim, 
12/199; Ramli, age., 8/62; Ibn Kudame, el-Mukni, 88 

426 Ebü Ya'lâ, 55; Behüti, Keşşâfu'l-Kına', 3/63 

427 Şirbini,Muğni'l-Muhtâc, 4/221; Şübeyr, “el-İsti'âne bi gayri'l- 
Müslimin”, 269 

428 Bilmen, Hukuk-ı İslamiyye, 3/385; Şübeyr, agm, 263 

429 Mâlik, el-Müdevvene 2/40; Desüki, Hâşiye, 2/178; İbn Cüzey, 
age., 98 
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ğerlendirilebilir. Biz, Hz. Peygamber dönemi uygulamaları- 
na baktığımızda O'nun (s.a.s.), askeri anlaşmalar çerçevesin- 
de böyle paktlara taraf olduğunu görüyoruz. 


Gerçekten Hz. Peygamber, İslam idaresinin emniyeti- 
ni artırmak, güçlü düşmanları Mekkelilerin oluşturduğu 
tehlikeyi savmak ve buna karşı etrafını dost kabilelerle çe- 
virmek maksadıyla Medine'nin kuzeyindeki Cüheyne, güne- 
yindeki Damra, Ğıfâr ve Müdlic kabileleriyle askeri ittifak 
anlaşmaları yapmıştır.139 


Bu cümleden olarak, Hicretten kısa bir süre sonra Be- 
nü Damra ile yapılan anlaşmada askeri işbirliği anlamında 
şu hükümler bulunmaktadır: 


“... Onlar, canları ve malları bakımından emniyet için- 
de olacaklardır. Onlara bir saldırı olduğu takdirde yardım 
edilecektir. Allah'ın dini uğruna yapacakları savaş bundan 
hariçtir. Onlar da buna karşılık, Nebi kendilerinden yardım 
istediği zaman icabet edeceklerdir...”431 


Bunun yanında Hudeybiye Anlaşmasında bulunan 
“Kim Muhammed'in birliğine ve ittifakına girmek isterse ora- 
ya girebilir ve her kim Kureyş'in birliğine ve ittifakına girmek 
isterse o da oraya girebilir”432 maddesi de böyle bir oluşuma 
işaret etmektedir. 


Netice itibariyle, Rasulullah devrine ait bu fiili ve akdi 
örnekler, gerek duyulduğu zaman, müslümanların izzet ve 
maslahatını gözardı etmemek kaydıyla gayri müslimlerle or- 
tak askeri paktlarda beraber bulunmanın caiz olduğunu gös- 
termektedir.433 


430 Hamidullah, İslam Peygamberi, 1/213; Yaman, İslam Huku- 
kunda Uluslararası İlişkiler, 332 

431 Hamidullah, Mecmü'atü'l-Vesâık, No:159 

432 Ibn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, 2/97; Ibn Kesir, el-Bidâye ve'n- 
Nihâye, 4/168 

433 Geniş bilgi için bkz: Yamanı, aye.. 3341-36 
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E. Hile 


Savaş hileleri, savaşta askeri maksatlarla düşmanı al- 
datmak için başvurulan yollar ve çarelerdir. Savaşta bu çeşit 
hilelerin önemi büyüktür. Düşman hakkında bilgi almak, 
düşmana yaklaşmak ya da uzaklaşmak, askeri harekâtı sak- 
lamak üzere çeşitli hilelere başvurulabilir. Bu husus La Ha- 
ye yönetmeliğinin 24. maddesinde de kabul edilmiştir.434 
Bir hile, bazen bir ordunun yapacağı hizmeti görebilir.435 


İbn Haldun'un (808/1405) da ifade ettiği gibi zaferlerin 
çoğu, gizli bir takım vasıtaların, psikolojik yöntemlerin ve hi- 
lelerin kullanılmasıyla elde edilir.436 


Hz. Peygamber'in (s.a.s.) çok meşhur olan “Harp hile- 
dir”43T hadisi şerifi de konumuzla ilgilidir. Bu hadisten, sa- 
vaşta uyanık olmak, ihtiyatı elden bırakmamak, düşmanı şa- 
şırtacak oyunlardan faydalanmak ve aklı kullanmanın mat- 
lub olduğu anlaşılmaktadır. 


Aynı zamanda büyük bir muhaddis olan Şâfii fakihi 
Nevevi (676/1278), İslam âlimlerinin, aradaki anlaşmayı boz- 
mamak ve verilen emanı ihlal etmemek şartıyla, mümkün 
olan her hilenin ve aldatmacanın kullanılmasının caiz oldu- 
ğu konusunda ittifak ettiklerini bildirmektedir.138 


Aslında hileler, düşmanı aldatmak ve onu, karşı tedbir 
almaya fırsat vermeden yenmek için yapılır ve az kuvvetle 
çok iş görmeye yardımcı olur.439 


434 Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 2/456 

435 Bir Arap atasözü “ öyle hile vardır ki bir kabileden daha çok iş 
görür” der. Rubbe hile enfa' min kabile. Ibn Haldun, Mukaddi- 
me, 2/54; Zühayli, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 56. 

436 Ibn Haldun, age., 2/54 

437 Buhâri, Cihâd, 157, Müslim, Cihâd, 18; Ebü Dâvüd, Cihâd, 92; 
Tirmizi, Cihâd, 5;Ibn Mâce, Cihâd, 28 

438 Şerhu Müslim, 12/45; Miras, Tecrid Tercemesi, 8/395 

439 Arıkan, Harp ve Hile, 8 
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Normal hallerde haram olan hile ve aldatma, Sünnet 
ve sahabe uygulamasının delâletiyle harpte caiz sayılmış- 
t1r.440 Mâlikilerden İbnü'l- Arabi (543/1147), hilenin üç türü- 
nün caiz olduğunu bildirmiştir. 


1. Konuşurken üstü kapalı ve bir kaç manaya gelebile- 
cek şekilde konuşup (tevriyeli konuşup) zâhirin tersini mu- 
rad etmek. 


2. Düşmana pusu kurarak tuzağa düşürmek. 


3. Düşmana bir söz verip sonra sözünde durma- 
mak.441 


Hz. Peygamber (s.a.s.) savaş için sefere çıkışlarında, 
düşmanı korkuya düşürmek için kapalı ifadeler kullanarak 
onları yanlış yola sevkedecek şeylere çokca müracaat ettiği 
gibi, düşmanla müttefikleri arasına nifak sokmak ve böylece 
cesaretlerini kırmak maksadıyla doğru olmayan haberler de 
yaymıştır.442 Hendek (Ahzab) Savaşında Katafan kabilesine 
mensup Nuaym b. Mesud'un Hz. Peygamber'e gelerek müs- 
lüman olduğunu söylemesi üzerine Ona “Sen bizim içimizde 
nihayet bir tek adamsın. Elinden gelirse git bizim lehimize 
propaganda yap, aralarını aç” buyurması bu kabildendir. Ni- 
tekim Nuaym, Mekkelilerle müttefikleri arasını, doğru olma- 
yan bazı haberler yayarak ve maneviyat kırıcı propaganda 
yaparak bozmuştu.1443 


440 Ebü Iyd, el-Alâkâtü'l-Hâriciyye, 198; Heykel, el-Cihad ve'l-Kı- 
tal fi's-Siyaseti'ş-Şer'iyye, 2/1291-1293 ; 

441 Miras, Tecrid Tercemesi, 8/395; Ayrıca bkz. İbn Cüzey, age,, 
104; Zühayli, age., 57; Terzi, Hz. Peygamber ve Hulefai Raşi- 
din Döneminde Askeri Teşkilat, 101. 

442 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 345 

443 Taberi, Tarih, 2/578; Ibn Kayyım, Zâdu'l Meâd, 3/273; Hami- 
dullah, Hz. Peygamberin Savaşları, 154; Şübeyr, “agm”, 259 
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Uhud Savaşı'nın ertesinde Abdullah b. Üneys Devriye- 
sinde yaşanan şu hadise de bu noktada ilginç görünmekte- 
dir: 

“Rasulullah, Halid b. Süfyan el-Hezli'nin, bedevileri 
Medine'ye saldırıp bazı ganimetler elde etmek için hazırladı- 
ğını duyunca, haberi tahkik etmek ve düşman hakkında bilgi 
edinmek için Abdullah b. Üneys'i görevlendirdi. 

Abdullah, Benü Lihyân'ın yaşadığı bölgeye yöneldi. 
Yolda Halid'in, kabilesinden uzak bir yerde yanına aldığı bir 
sürü kadınla alem yaptığını gördü. Halid Abdullah'a seslendi: 


- Sen de kimsin? 


-. Ben bir bedeviyim. Sen ve kabilenin Muhammed'e 
karşı sefer hazırlığı yaptığınızı duydum da size katılmaya 
geldim. 

Halid, samimi gördüğü Abdullah'a inanıp niyetini ve 
bazı bilgileri açıkladı. Abdullah, Halid'in yanında bu kadın- 
lardan başka kimsenin olmadığını görünce, onunla dostluk 
kurup, güven vermiş ve yürüyüşe devam etmişti. İkisi birlik- 
te etrafta yürüyüşe çıkınca Abdullah, fırsat kollayıp yalnız 
kaldığı bir sırada Halid'in üzerine atıldı ve işini bitirdi.”444 


İmam Muhammed'in savaşta açıkça yalan söylemeyi 
caiz görmediği nakledilmiştir.149 Oysa “Yalan söylemek ancak 
üç durumda caizdir: İki kişinin arasını barıştırmada, savaşta ve ki- 
şinin hanımının gönlünü almasında”446 hadisi, bunun caiz oldu- 
ğunu göstermektedir. Hanefiler hadiste zikredilen “ya- 
lan”dan muradın üstü kapalı söz olduğu kanaatındadır.447 


444 İbn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, 2/50-51; Hattâb, Komutan Pey- 
gamber, 134-135 

445 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/119; Şevkâni, Neylü'l-Evtâr, 
8/82; Hasen, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 157 

446 Tirmizi, Birr, 26; Müsned, 6/459, 461 

447 Serahsi, age, 1/119; Hasen, age., 157 


127 


Ayrıca şu hadis-i şerif de bu konuda cumhuru desteklemek- 
tedir: “Yalanın her türlüsü günahtır, ancak müslümana fay- 


da veren veya dinini onunla koruduğu yalan müstesna- 
dır.”418 


Burada şu noktaya da değinmeliyiz ki, bazı yeni müel- 
lifler, teslim olunduğunu belirten beyaz bayrak çekilmesini, 
kızılay ve kızılhaç işaretli elbise ve vasıtalarla karşı tarafı 
aldatma gibi bazı yöntemlerin hile olarak kullanılmasını 
doğru bulmamışlar ve bunun eman anlayışına ters düştüğü- 
nü iddia etmişlerdir.419 Halbuki bunlar eman olarak nite- 
lendirilebilecek hadiseler değildir. Zira ortada ne eman ve- 
ren bir müslüman ne de eman isteyen bir yabancı vardır. Üs- 
telik tarih içinde müslümanlar, düşman elbiseleri giyerek 
veya teslim oluyormuş gibi göstererek düşmanı aldatma 
usullerini uygulamışlar, fukaha da bunu reddetmemiştir. 
Mesela Salahaddin Eyyübi, güverteye domuz yerleştirerek 
ve leventlere hristiyan denizcilerin elbiselerini giydirerek 
muhasara edilmiş limanlara gemi gönderme hilesini başarıy- 
la uygulamıştı.490 


Neticeyi es-Serahsi'nin şu hükmüyle belirtmek istiyo- 
ruz: “Son tahlilde harb hilesi sayılabilecek her şeyi müslü- 
manların kullanması caizdir.”491 


F. Casusluk (İstihbarat)- Karşı casusluk 


Savaş kaideleri bölümünde son olarak ele alacağımız 
husus, casusluk ve karşı cususluk konusudur. 


448 Şevkani, age., 8/84 

449 Zühayli, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 56, 60 

450 Hamidullah, age., 348 ( İbn Esir, el-Kâmil, 12/34) 

451 Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 4/1475. İnnemâ yerci' ilâ mükâyedeti'l- 
harb, felâ be'se bihi li'l-müslim. 
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Devletin, muhtemel düşmanları hakkında casuslar 
kullanmak suretiyle bilgiler toplaması, düşmanın aynı şekil- 
de istihbarat elde etmesine mani olması, hasmâne ilişkilerde 
önemli bir yer tutar. Savaş sırasında önceden elde edilen bil- 
gi ve haberlerin zafer üzerindeki tesirini kimse inkar ede- 
mez. 


Bunun için Hz. Peygamber (s.a.s.), düşmanlarıyla yap- 
mış olduğu bütün savaşlarda, düşmanın durumundan haber- 
dar olmak için casus kıtaları oluşturur ve gönderirdi. Bun- 
lar, istihbarat faaliyetleri sayesinde düşmanın kuvvetini, ge- 
çeceği yolları merkeze bildirir ve savaş stratejisinin oluşma- 
sına katkıda bulunurlardı.492 


Hatta uzun süre bir memlekete yerleşip oradan haber- 
ler gönderen casuslar da olmuştur. Meselâ Hz. Peygamber'in 
(s.a.s.) amcası Abbas, Mekke'de; Enes b. Ebi Mürsad, Tâif 
yakınlarındaki Atvas'da; Münzir b. Ömer isimli bir başka sa- 
habi Necid'de casusluk gayesiyle ikamet ediyorlardı. 3 


“Ey iman edenler! Tedbirinizi alıp ihtiyatlı davranın; 
bölük bölük yahut (gerektiğinde) topyekün savaşın.”494 ayeti, 
tedbir kapsamında istihbarat faaliyetlerinde bulunmayı da 
içermektedir.499 


Aynı şekilde askeri planların gizlenmesi ve düşmanın 
planlarına casuslar yardımıyla vakıf olabilme işi, düşmana 


karşı kuvvet hazırlamayı emreden ayetin şümulüne girmek- 
tedir.456 


Bunun için Hz. Peygamber, kendisi de zaman zaman 
bizzat haber alma faaliyetlerinde bulunmuştu. Enes'in (r.a.) 


452 İbn Hişam, es-Siratü'n-Nebeviyye, 2/265; İbn Sa'd, age., 2/12- 
13; Kapar, Hz. Muhammed'in Müşriklerle Münasebeti, 157 

453 Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 235 

454 Nisâ 4/71 

455 Kurtubi, el-Câmi li Ahkami'l-Kur'ân, 5/273; Şübeyr, “el-İs- 
t'âne bi ğayri'I-müslimin”, 249 . 

456 Dağmi, et-Tecessüs ve Ahkâmuhul fi'ş-Şeriati'l-İslâmiyye, 33 
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naklettiği bir habere göre, “Bir defasında Medine içinde bir 
düşman baskını korkusu yayılmıştı. Bunun üzerine Nebi 
(s.a.s.), bize ait olup “Mendub” denilen bir atı ödünç aldı. 
Keşfe çıkıp geldi ve “Korkulacak bir şey görmedik. Bir şeye 


şahid olduk ki o da Mendub'un su gibi akmasıdır.” buyur- 
du.457 


“Hz. Peygamber (s.a.s.) devrinde158 beşinci kola ben- 
zer bir teşkilatın da varlığı hakkında tarihi eserlerde bazı 
malumata rastlanır” diyen Hamidullah, Belâzüri'nin Ensâb 
isimli eserinden (1/210) şu bilgiyi nakleder: Mekke'de ailesi 
tarafından eziyet edilen ve evde hapis kalmaya mahkum 
edilmiş iki müslüman genç vardı. Hicri 3. yılda Hz. Peygam- 
ber, Mekke'ye gönderdiği bir casus'ına “Mekke'ye git. Orada 
falan adında gizlice İslam'a girmiş samimi bir müslüman 
Ruyumcu vardır. Onu bul, gör. Kendini onun evinde sakla ve 
o iki genç mahpusla temas sağlamaya çalış...” şeklinde bir 
talimat vermiştir. Bu iş, alınan görevin yerine getirilmesiyle 
neticelenmişti.459 


İslam hukukçuları, eğer kendisine kesin güveniliyorsa 
gayri müslimlerden casus seçilebileceğini ittifakla kabul et- 
mişlerdir. Çünkü onlar düşman ülkesine kolayca girebilir, 
halkıyla kaynaşıp sırlara daha kolay ulaşabilirler.460 Bunun 
için Hz. Peygamber (s.a.s.), o zamanlar henüz İslam'ı kabul 
etmemiş olan Huzâ'a kabilesinden bazılarını casus olarak 


457 Miras, Tecrid Tercemesi, 8/311 

458 Bu konuda şu özel çalışmaya bakılabilir: Abdullah Ali es-Sela- 
me el-Muhammed Menâsıra, el-İstihbârâtü'l-Askeriyye fi'l-İs- 
lam, Beyrut 1991(İkinci yayım) 

459 Hamidullah, Hz. Peygamber'in Savaşları, 248 

460 Mavsıli, el-İhtiyâr, 4/130; Haraşi, el-Haraşi alâ Muhtasar Sidi 
Halil, 3/114; Şirbini, Muğni'l-Muhtâc, 4/340; Şübeyr,""agm”, 
251 
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kullanmıştır461. Ayrıca bu hizmetlerine karşılık onlara bir 
ücret ödenmesi de mümkündür.162 


Diğer taraftan gayri müslimler kendiliklerinden de ca- 
susluk yapabilirler. Ebü Ubeyde b. Cerrah'ın Şam Bölge- 
si'nde gayri müslim ahaliyle yaptığı sözleşmeye işaret eder- 
ken İmam Ebü Yusuf, şu bilgiyi de verir: “Müslümanların 
sözleşmeye sadakatini ve âdil yönetimlerini gören ehl-i zim- 
me, düşmanlarına karşı müslümanlara yardımda bulunmuş- 
tur. Hatta her şehir, Rumlar hakkında müslümanlar lehine 
bilgiler toplamak amacıyla casuslar göndermişlerdir.”463 


Hz. Ömer de Antakya civarında oturan Curcume Kabi- 
lesiyle, ajanlık karşılığında anlaşmış ve onlardan bu hizmet- 
lerine karşılık cizye vergisi almamıştı. 464 


Karşı casusluk için bu faaliyetler yapılırken, düşman 
hesabına çalışan casusların da etkisiz hale getirilmesi ve ce- 
zalandırılması gerekecektir. Hz. Peygamber (s.a.s.), müslü- 
manların keşif koluna yakalanan iki Kureyşli köleyi, Ku- 
reyş'in gücü ve bulunduğu yer hakkında bilgi venneleri için 
zorlamıştır.465 


Devletler hukukuna göre, barış zamanında casusluk 
yani düşmanın silahları, istihkamları, kuvvetleri ve kaynak- 
lan hakkında malumat toplamaya çalışmak, normal mahke- 
melerin sorumluluk alanına giren bir suçtur ki, her Devletin 
kendi ceza kanunlarına göre cezası farklıdır. Savaş esnasın- 


461 bkz: Heykel, el-Cihad ve'l-Kıtal f1's-Siyaseti'ş-Şer'iyye, 2/961; 
1149 vd.; 1277 vd 

462 Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 131 

463 el-Harâc, 149 . N 

464 Numani, Hz. Ömer ve Devlet İdaresi, 2/165; Fayda, Hz. Ömer 
Zamanında Gayri Müslimler, 143-4; Erdoğan, Islam Huku- 
kunda Ahkamın Değişmesi, 88 

465 Hattab, Komutan Peygamber, 88 
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da ise ağır bir suç olup cezası ölümdür. Casusluğa teşebbüs 
ve ortaklık edenler de aynı cezaya çarptırılır.466 


İslam hukukunda ise, casusun cezasını tesbitte onun 
dini ve uyruğu gözönüne alınmıştır. Biz bu bağlamda mese- 
leyi üç basamakta inceleyeceğiz. 


a) Müslüman casusun cezası 


Düşman hesabına casusluk yapan şahıs müslüman 
ise, İmam Ebü Hanife, Şâfii, bir görüşünde Ahmed, Evzâi ve 
bazı Mâlikilere göre öldürülmez; gönülden pişman oluncaya 
kadar ağır bir cezaya çarptırılır, uzun süre hapsedilir.167 
Çoğunluktaki Mâlikiler ise, böyle birinin tevbesinin kabul 
edilmeyeceği, zındık sayılacağı ve dolayısıyla öldürülmesi ge- 
rektiğini söylemiştir.468. Abdülmelik b. el-Mâceşün 
(212/827) gibi bazı alimler de, failin tekrar aynı suçu işleme- 
si halinde öldürüleceği hükmünü benimsemiştir.1469 


Bu konuda bütün taraflar Hâtıb b. Ebi Belta'a hadise- 
sini kendilerine delil olarak almaktadırlar. 


Mekke Fethi hazırlıkları sırasında Hâtıb, kendi yakın- 
larını korumak amacıyla Mekke'ye gizli bir haber gönderme- 
ye teşebbüs etmiş ve durumu onlara bildirmek istemişti. Bu 
haberi götüren kişi, Medine sınırlarını çıkmadan yakalanmış 
ve iş ortaya çıkınca Hz. Ömer (r.a.), Hâtıb'ı öldürmek için 


466 Seviğ, Özel Devletler Umumi Hukuku, 161; Berki, Devletler 
Umumi Hukuku, 121 

467 Ebü Yusuf, el-Harâc, 189; Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 
5/2040; Şâfii, el-Ümm, 4/249; Nevevi, Şerhu Müslim, 12/67, 
Kurtubi, age., 18/53; Hattâbi, Me'âlimü's-Sünen, 3/109; İbn 
Teymiyye, es-Siyâsetü'ş-Şer'iyye, 58; İbn Kayyım, Zâdü'l-Me- 
âd, 3/114; Dağmi, et-Tecessüs ve Ahkamuh, 155; Zühayli, age., 
64 

468 Haraşi, age., 3/119; Kurtubi, age., 18/53; İbn Teymiyye, age,, 
58; Dağmi, age., 155 

469 Kurtubi, a.y.; Dağmi, a.y. 
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Hz. Peygamber'den izin istemişti. Bunun üzerine Hz. Pey- 
gamber (s.a.s.) “Ne biliyorsun, belki de Allah, Bedir ehline 
muttali oldu ve “DiledIiğinizi işleyin, Ben sizi affettim” dedi?” 
buyurmuş ve öldürülmesine izin vermemişti.470 

İşte müslüman casusun öldürülmeyeceğini kabul 
edenler, Hz. Peygamber'in (s.a.s.), Hâtıb'ı ölüm cezasına 
çarptırmadığını göz önüne alarak; öldürülür diyenler, Hâ- 
tıb'ın müslüman olduğu için değil, Bedir ehlinden olduğu için 
özel bir durum gereği öldürülmediğini söyleyerek bu hadise- 
yi görüşlerine mesned edinmişlerdir.471 


Cumhurun bu konudaki görüşüne “Bir müslüman an- 
cak şu üç şeyden biri sebebiyle öldürülür: Evlilik tecrübesi ol- 
duğu halde zina etmek; adam öldürmek; dinden dönmek.”472 
hadisi de ayrı bir delil olarak görünmektedir. 


Bu konudaki görüş ayrılıklarının bir diğer sebebi de, 
ta'zir suçları arasında sayılan casusluğun cezasının, diğer 
ta'zir suç ve cezalarındaki ilke gereği ölüm derecesine çıkıp 
çıkmayacağı konusundaki ihtilaftır.173 


Tecessüs ve casusluk konusunu müstakil bir çalışma- 
da inceleyen Muhammed Râkan ed-Dağmi, bizim de benim- 
sediğimiz şöyle bir değerlendirmede bulunmaktadır: Müslü- 
man casusun makul bir gerekçesi yoksa ve bu işi düşmana 
dostluk ve hizmet; müslümanlara da kin duyması sebebiyle 
yapmışsa veya sağladığı istihbaratla müslümanlara büyük 
zarar vermişse, diğerlerine ibret olsun diye öldürülür.474 


470 Buhâri, Megazi, 9; Cihâd, 141; Müslim, Fedâilu's-Sahâbe, 161; 
Ebü Dâvüd, Cihâd, 98; Dârimi, Rikâk, 48; ayrıca bkz: Bekri, 
ed-Dürratü'l- Mükellele, 65 vd. Hamidullah, Hâtıb'ın safdilliği 
sebebiyle affedildiğini İbn Hişam'dan naklen belirtir. İslam 
Peygamberi, 1/288 

471 Şâfi, el-Ümm, 4/249; Haraşi, 3/119; İbn Kayyım, Zâdü'l-Meâd, 
3/115; Kurtubi, 18/53, Dağıni, 157 

472 Buhâri, Diyât, 6; Müslim, Kasâme, 25; Ebü Dâvüd, Hudüd, 1; 
Tirmizi, Hudüd, 15; Nesâi, Kasâme, 6 

473 bkz: İbn Teymiyye, age., 56-58 

474 Dağıni, age.,161 
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b. Zimmi casusun cezası 


İslam Devletinin tebasından olan bir gayri müslimin, 
düşman hesabına casusluk yapması halinde cezasının ne 
olacağı tartışılmış ve ortaya üç görüş çıkmıştır. 


1. İmam Mâlik, Ahmed, Evzâi ve Zeydilere göre zim- 
met akdi kendiliğinden bozulur. Devlet yetkilileri, öldürmek 
ve köleleştirmek cezalarından birini tercih ederler.475 Ebü 
Yusuf ise öldürülmesi gerektiği kanaatindedir.1476 İmam Şâ- 
fli ise, öldürülmeyeceği ama ağır bir cezaya çarptırılacağını 
söyler.177 


2. Zimmet akdi yapılırken, böyle bir suçun akdi boza- 
cağı şartı koşulmuşsa akitleri bozulur ve öldürülmeleri mü- 
bah hale gelir. Bu görüşü Şâfiiler benimsemiştir.178 


3. Ebü Yusufdışında diğer Hanefiler ise, böyle bir şart 
koşulsun ya da koşulmasın akitleri bozulmaz ve dolayısıyla 
öldürülmezler fakat cezalandırılmaları gerekir, kanaatini be- 
nimsemişlerdir.479 


Hz. Peygamber'in (s.a.s.), Ebü Süfyan'ın ajanı olan Fu- 
rât b. Hayyân'ın öldürülmesini emretmesi180 ve bunun dı- 
şında birçok casusun takip edilip öldürülmesini istemesi gö- 
zönüne alınırsa, cumhurun görüşünün daha kuvvetli olduğu 
anlaşılacaktır. 


475 Taberi, age., 58-59; Ebü Ya'lâ, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 158-9; 
Haraşi, age., 3/119; Desüki, age., 2/188; Şevkâni, age., 8/7; 
Dağıni, age., 164; Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 359 

476 Ebü Yusuf, el-Harâc, 189 

477 el-Ümm, 4/168; Taberi, Ihtilâfu'l-Fukahâ, 59 

478 Şâfi, el-Ümm, 4/118; Şirbini, Muğni'-Muhtâc, 4/258; Dağmni, 
164 

479 Taberi, İhtilâfu'l-Fukahâ, 59; Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 
5/2041; Hamidullah, age., 360; Dağıni, age., 164 

480 Ebü Dâvüd, Cihâd, 99; Müsned, 4/236; Şevkani, age., 8/7, 154 
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c. Yabancı casusun cezası 


Yabancı (harbi) casusun öldürülebileceği, İslam hu- 
kukçularınca ittifakla kabul edilmiş bir hükümdür.481 Çün- 
kü Hz. Peygamber (s.a.s.) böyle casusları takib ettirmiş ve 
yakalatıp öldürtmüştür.482 Bunun yanında pasaport ve vi- 
zeyle İslam ülkesine gelmiş bir kişinin casusluğu sabit olsa, 
emanının bozulmayacağı kabul edilmiştir. Fakat bununla 
birlikte cezalandırılması gerekecektir.483 Eğer casusluk yap- 
maması şartıyla vize verilmişse emanı zail olacak, dolayısıy- 
la ya esir edilecek ve ileride ele alacağımız savaş esirleri hü- 
kümlerine göre muamele görecek veya ibret için asılacak- 
t1r.484 Hanbeli ve Mâlikilere göre böyle bir casus, her du- 
rumda emanını kaybeder; Evzâi'ye göre ise hemen sınırdışı 
edilir.485 


Kanaatimizce, İslam idaresi o andaki şartları ve karşı 
Devlet ile olan ilişkilerinin seyrini gözönüne alıp dini siyase- 
tin gereği ne ise o seçeneği seçmekte serbest olmalıdır. 


481 Serahsi, age., 5/2042; Nevevi, Şerhu Müslim, 12/66; Şevkani, 
age., 8/7; Miras, Tecrid Tercemesi, 8/412; Hasen, el-Alâkâtü'd- 
Devliyye, 139; Turnagil, İslamiyet ve Milletler Hukuku, 215; 
Heykel, age., 71277 

482 Serahsi, age., 2/612-613; Miras, Tecrid Tercemesi, 8/410 

483 Taberi, İhtilâfu'l-Fukahâ, 59 N 

484 Serahsi, age., 5/2042; Şâfii, el-Ümm, 4/167; Bilmen, age,, 
3/470; krş: Nevâvi, age., 78 

485 Taberi, age., 59; Dağmi, 173 
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II. DÜŞMAN TARAF KARŞISINDA HAKLAR VE 
SORUMLULUKLAR 


Bu bölümde sıcak savaş sırasında düşmana yapılacak 
muamele, düşman karşısında sahip olunan haklar ve buna 
karşılık yerine getirmekle yükümlü olunan borçlar üzerinde 
duracağız. 


İslam hukukunun temel kaynağı Kur'ân-ı Kerim, insa- 
noğlunun en güzel şekilde yaratıldığını ve şerefli kılındığı- 
n1486 bildirmiştir. Diğer taraftan İslami anlayışta akide, iba- 
det, hukuk ve ahlak kaynak ve hedef itibariyle birbirinden 
bağımsız olmayan ve parçalanmayan bir bütünlük içinde- 
dir.487 Bunun için hiç istenmediği halde ortaya çıkan savaş- 
larda, istisnasız her şeyi caiz görnemiş, daha çok psikolojik 
şartların hakim olduğu o hengâmede bile mücahitleri belli 
kayıtlar altına almıştır. “Size karşı savaş açanlarla Allah yo- 
lunda siz de savaşın. Ama sakın aşırı gitmeyin. Çünkü Allah 
aşırıları (haddi aşanları) sevmez.”488 ayetiyle, savaşta ser- 
best ve yasak olan filleri madde madde tesbit eden Peygam- 
ber beyanları ve sahabe uygulamaları, bunun en güzel teyi- 
didir. İlk dönem İslam fetihlerinde de konu ile ilgili canlı uy- 
gulamaları gör:nek her zaman için mümkündür. 


İslam dünyası dışında öteden beri savaşlar, o andaki 


486 İsrâ 17/70; Tin 95/4 

487 Boısard,” The Conduct of Hostilities and The Protection of The 
Victıms of Armed Conflicts in Islam”, 3 

488 Bakara 2/190 
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komutanların inisiyatiflerinde, hiçbir müeyyide gücüne sa- 
hip olmadan vahşice sürüdürülmüştü. Öyle ki Batılı Devlet- 
ler hukukunun babası olarak bilinen Hugo Grotius, 1625'te 
neşredilen De Jure Belli Ac Pacis adlı eserinin girişinde, ki- 
tabının telifine sebep olarak kendi zamanında Avrupa hristi- 
yan milletlerinin savaşlarda barbarları bile utandıracak bir 
şekilde hareket etmelerini kaydeder189. 


Ne yazık ki, İslam Dünyası dışında kalan yönetimler, 
savaşlarda insanlığa yakışan hükümlerin uygulanmasını, 
uluslararası alanda 22 Ağustos 1864 Cenevre ve 6 Temmuz 
1907 La Haye Mukavelelerine kadar kabul etmemişti.490 


Bu noktada savaşta sahip olunan hak ve vecibeleri, ta- 
kibinin kolay olmasını sağlamak amacıyla üç başlık altında 
ve maddeler halinde ele almayı uygun görüyoruz. 


A- Savaş halinde serbest fiiller 


1. İmam Şâfii'nin bildirdiğine göre genel olarak İslam 
ülkesinde helal olan şeylerin, savaşın yapıldığı düşman ülke- 
sinde de helal; haram olan şeylerin orada da haram olacağın- 
da icma vardır.49l Ancak savaş halinin gereği bazı istisnalar 
bahis konusu olacaktır. 


2. Fiilen savaşan veya komuta eden ya da strateji tes- 
bit ve teklif eden düşman şahısları öldürmek, takip etmek 
konusunda ittifak vardır.492 Bu fiilleri işleyenlerin kadın, 


489 Hamidullah, age, 123 

490 Seviğ, age, 150; Alsan, Devletler Hukukunda Yeni Gelişmeler, 
124-5; Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 1/54-5 

491 el-Ümm, 7/322 : 

492 İbn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, 1/310; Haraşi, age., 3/112; İbn 
Hazm, el-Muhallâ, 7/296; Ibn Kudâme, el-Muğni, 10/543; 
a.mif., el-Mukni, 87; Merginâni, el-Hidâye, 2/138; Modern 
Devletler Hukukundaki benzer hükümler için bkz Seviğ, Özel 
Devletler Umumi Hukuku, 159. 
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ihtiyar, sakat, din adamı ve çocuk olması durumu değiştir- 
mez.493 


Cumhürun aksine İmam Şâfii'ye göre kadın ve çocuk- 
lar hariç diğer herkes fiilen savaşmasa da küfür illetinden 
dolayı öldürülebilir.494 Yalnız Hanefiler de halk içine karı- 
şan ruhbanların, sağır ve dilsizlerin, sol eli kesik olanların 
ve ayaklarından birini kaybetmiş olanların bizzat savaşma- 
salar bile, savaşma ihtimalleri ve güçleri olduğundan dolayı 
öldürülebileceğini söylemişlerdir.495 


3. Savaşta ele geçirilen esirleri öldürmek meşru- 
dur.496 Mâliki ve Hanbeliler bunun için esirlerin taşınması 
ve nakledilmesinin mümkün olmaması ve kaçma ihtimalleri- 
nin bulunması şartını koşmuştur497. Halbuki Bedir Gazve- 
sinde yakalanan Nadr b. Hâris; Uhud Savaşında ele geçiri- 
len şair Ebü İzze; Tahkim hadisesinden sonra Benü Kureyza 
esirleri öldürülmüştür498. 


493 Cassâs, Ahkâmu'I-Kur'ân, 1/257; Merginâni, el-Hidâye, 2/138; 
İbnü'l-Arabi, Ahkâmur'l-Kur'ân, 1/104-5; Haraşi, age., 3/112; 
İbn Cüzey, el-Kavâninü'l-Fıkhiyye, 98; İlkiyâ Herrâsi, Ahkâ- 
mu'l-Kur'ân 1/82; Mâverdi, age., 51; Ebü Ya'lâ, age,, 143; Ibn 
Teymiyye, age., 62 ; : 

494 İbn Nüceym, el-Bahru'r-Râık, 5/84;ibn Rüşd, age., 1/327, Ibn 
Cüzey, age., 98; Mâverdi,age., 50; Ramli, Nihâyetü'-Muhtâc, 
8/64; Şirbini, Muğni'l-Muhtâc, 4/222 

495 Serahsi, age., 4/130; Kâsâni, Bedâi, 7/101 (Sevri, sadece çok 
yaşlı olanların; Evzâi, bununla beraber çiftçilerin öldürülme- 
yeceğini kabul etmişlerdir. İbn Rüşd, age., 1/330) 

496 Ibnü'l-Arabi, age., 1/106; Ibn Teymiyye, age., 63 

497 Mâlik, el-Müdevvene, 2/9 (Kurtubi, hiçbir surette caiz olmadı- 
ğını söyler, 16/229); Ibn Kudâme Ebü'l-Ferac, eş-Şerhü'l-Ke- 
bir, 10/403. 

498 Cassâs, age., 4/391. Esirlerin öldürülmeleriyle ilgili diğer bazı 
yaklaşımlarla bizim yorumumuz, ileride Savaş Esirleri başlığı 
altında verilecektir. 
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4. Gereksiz yere öldürme, tahrib etme, işkence etme 
gibi maksatlara yönelik olmayıp, sadece kısa yoldan zafere 
ulaşmak için, aksine bir ikili veya uluslararası anlaşma yok- 
sa her türlü silah ve taktiği kullanmak499. 


4. Kaleleri, müstahkem yerleri bombalamak, topa tut- 
mak, ateşe vermek, su altında bırakmak serbesttir.500 Tari- 
hi ve ilmi eserler ile sanat eserleri de, bir savaş zarureti söz 
konusu ise bu hükümlere tabidir.501 


“Kitap sahiplerinden inkar edenleri, 
ilk sürgünde yurtlarından O çıkardı. Siz 
onların çıkacaklarını sanmamıştınız. On- 
lar da kalelerinin, kendilerini koruyacağı- 
nı sanmıştı. Allah, onlara ummadıkları 
yerden geldi, yüreklerine korku saldı. Öyle 
ki, evlerini kendi elleriyle ve müminlerin 
elleriyle harab ediyorlardı. Ey akıl sahip- 
leri ibret alın.”502 


Aynı şekilde su kanallarını kesmek, kullanılmaz hale 
getirmek de yasak değildir.593 Nitekim Hz. Peygamber 
(s.a.s.), Bedir ve Hayber Savaşlarında su kaynaklarını düş- 
mana kullandırmamıştı. 


Eğer düşman, kadın ve çocukları veya elindeki müslü- 
man esirleri kalkan olarak kullanırsa veya onları bombalan- 
ması muhtemel yerlere yerleştirirse, bu durumda bütün İs- 
lam hukukçuları, bunlara da isabet edeceği korkusuna bina- 


499 Karaman, Anahatlarıyla İslam Hukuku, 1/292 

500 Serahsi, age., 1/52-55; 4/1467; a.mlf., el-Mebsüt, 19/31; Mâlik, 
el-Müdevvene, 2/7-8; Müzeni, Muhtasar, 8/271; Ibn Cüzey, 
age., 98; Kâsâni, age., 7/100; San'âni, Sübülü's-Selâm, 
4/1453;lbn Kudâme, el-Mukni, 87; Bilmen, age., 3/391; Hami- 
dullah, age., 347 

501 Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 142-143 

502 Haşr 59/2 

503 Haraşi, age., 3/113; Hamidullah, age., 347 
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en savaşı en dar çerçevede sürdürme konusunda görüşbirliği 
etmiştir. Fakat bu dar çerçevenin yorumunda farklı ictihat- 
lar yapılmıştır. Mesela Hanefiler, mümkün olduğu kadar on- 
lara isabet ettirmemeye çalışarak zaruretten dolayı ve genel 
zararı defetmek için atış yapılabileceği hükmünü getirmiş- 
lerdir.504 


Şâfiiler bunu mekruh görürken”05, Mâlikiler ve Şâ- 
fiillerden Mâverdi, ancak düşmanın galip gelmesinden endişe 
edilirse cevaz vermişlerdir.506 


İmam Evzâi de (157/774) “..Eğer kendilerini henüz ta- 
nımadığınız mümin erkeklerle mümin kadınları bilmeyerek 
ezmek suretiyle bir vebalin altında kalmanız ihtimali olma- 
saydı, Allah savaşı önlemezdi...”507 âyetine dayanarak doğ- 
rudan hücumun doğru olmadığını savunmuştur.”08 


5. Düşmanın moralini kırmak, zaferin bir an önce ve 
daha az kan dökülerek gerçekleşmesini sağlamak amacıyla 
ekinler, meyve ağaçları ve diğer tarım ürünleri tahrib edile- 
bilir. Aksi takdirde mekruhtur.509 


İbn Kudâme (620/1223) bu konuda sınıflamalar yap- 
mış ve hükmün bu sınıflara göre değişeceğini söylemiştir. 
Şöyle ki; 


a- Düşmana ulaşmayı engelleyen ve silah kullanmaya 
mani olanlar, ittifakla yokedilebilir. 


504 Serahsi, age., 4/1447; a.mlf, el-Mebsüt, 10/32; Kâsâni, age,, 
7/100; Merginâni, el-Hidâye, 2/137; Mavsıli, el-Ihtiyâr, 4/119 

505 Müzeni, age., 8/271 

506 Haraşi, age., 3/114; Desüki, age., 2/178; Mâverdi, age., 51; Ebü 
Ya'lâ, age, 43; Ibn Kudâme, el-Mukni, 87. 

507 Feth 48/25 

508 Nevâvi, age., 89 

509 Mâlik el-Müdevvene, 2/8; Şâfii, Ahkâmu'I-Kur'ân, 383; Şirbini, 
age., 4/226; İbn Rüşd, age., 2/311; Haraşi, age., 3/117, Serahsi, 
Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/52-55; Ibnü'-Hümâm, Fethu'l-Kadir, 
5/447, Ibn Kudâme, el-Muğni, 10/509; Hamidullah, Hz. Pey- 
gamberin Savaşları, 206. 
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b- Müslümanların kendilerine ve hayvanlarına yönelik 
istifadeyi sona erdirecekse ya da tahrib edilmemesi yönünde 
ikili anlaşmalarla örf varsa veya fethedilmesi kuvvetle ümid 
ediliyorsa, yeşil bir memeleket elde etmek için tahrib edil)- 
mez. 


c- Müslümanlara fayda ve zararı söz konusu olmayıp, 
kesilmesi düşmanın maneviyatını sarsacak olanlar hakkında 
ise Evzâi ve Leys, Hz. Ebü Bekr'in tavsiyeleri dolayısıyla ke- 
silmemesi; diğerleri Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Benü Nadir uy- 


gulaması dolayısıyla kesilebilmesi görüşünü benimsemiş- 
tir.510 


Yahudi kabilesi Benü Nadir'in Medine'den sürülmesi- 
ni de anlatan Haşr Süresi'nin şu ayeti, konuyu daha umumi 
bir vecheden ele almaktadır: “Hurma ağaçlarından herhangi 
bir şeyi kesmeniz veya kökleri üzerinde bırakmanız, hep Alla- 


h'ın izniyle ve O'nun yoldan çıkanları cezalandırması için- 
dir.”511 


6. Satımını yapmamak şartıyla gıda maddelerinin, eti 
yenen hayvanların ve hayvan yemlerinin (bugün için vasıta 
yakıtlarının) ve giyim eşyalarının, düşman memleketten te- 
min edilmesi caizdir.912 Hanbeliler bu cevazı sadece gıda 


510 İbn Kudâme, el-Muğni, 10/509; İbn Kudâme Ebü'l-Ferac, eş- 
Şerhu'l-Kebir, 10/395 (Hz. Peygamber'in açık uygulamasına 
rağmen Hz. Ebü Bekr'in, ordu komutanına binaların tahrib 
edilmemesi, ekin ve ağaçlara dokunulmaması şeklindeki tavsi- 
yeleri, Hz. Ebü Bekr'in o yerlerin fethinden çok ümitvar oldu- 
ğu ve dolayısıyla mamur bir memleket olarak müslümanların 
eline geçmesini temin maksadıyla telif edilmiştir. Bkz. Mâlik, 
el-Müdevvene, 2/8; Serahsi, el-Mebsüt, 10/31; San'ani, Sübü- 
lü's-Selâm, 4/1349 

511 Haşr 59/5.0 i 

512 Ibn Kudâme, el-Muğni, 19/467; Kal'aci, Fıkhu İbrahim en-Ne- 
hâi, 2/170; Hamidullah, Islamda Devlet Idaresi, 351. 
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maddelerine hasretmişler, diğerlerini ganimet içinde müta- 
laa etmişlerdir.913 


Bu konuda nakledilen şu hadis-i şerifler meselenin 
asıl delilidir. 


“Ashab savaşlarda bal, üzüm ve çeşitli yiyecek madde- 


leri ele geçirirler, onları yerler ve ganimetler arasına sokmaz- 
lardı”513 


“Rasulullah döneminde bir ordu, yiyecek ve bal ele ge- 
çirdi de onlardan humus alınmadı.”514 


7. İslami esaslara aykırı olmamak şartıyla misliyle 
karşılık caizdir.516 


8. Düşmanı korkutmak, müslümanların duygularını 


takviye etmek ve dinçliği sağlamak için zil, davul vb. sesler 
kullanılabilir.517 


9. Gece baskınları düzenlemek -bu baskınlarda kadın 
ve çocukların ölme ihtimali bulunsa da- caizdir.”18 Hz. Pey- 
gamber (s.a.s.), Benü Müstalık üzerine böyle bir baskın yap- 
mıştı. 


10. Zimmi veya müstemenin ve hatta harbinin, savaş- 
ta ücret ile kiralanması caizdir.519 


11. Savaşta karşı taraftaki düşman arasında bulunan 
gayri müslim yakın akrabayı -baba hariç- öldürmek de caiz- 
dir. Babayı, önce şahsın kendisi hamle yaparak, nişan alarak 
öldüremez; oyalar ve başkasının öldürmesini sağlar. Ancak 


513 İbn Kudâme, el-Muğni, 10/490; İbn Kudâme Ebü'l-Ferac, eş- 
Şerhu'I-Kebir, 10/470 

514 Ebü Dâvüd, Cihâd, 127 

515 a.g.e. a.y. i 

516 Zerka, el-Fıkhu'l-İslami, 1/48 

517 Serahsi Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 4/1458 

518 Ebü Dâvüd, Cihâd, 91, 121; Serahsi, el-Mebsüt, 10/31; Mâlik, 
el-Müdevvene, 2/3; İbn Kudâme, el-Mukni, 86; Bilmen, Hu- 
kuk-ı İslamiyye, 3/392. 

519 Müzeni, age,, 8/269; Şirbini, age., 4/222; Ramli, age., 8/62 
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başka seçenek yoksa o takdirde öldürebilir. Hz. Peygam- 
ber'den (s.a.s.) kendi babalarını öldürmek için izin isteyen 
Hanzala b. Ebi Âmir ve Abdullah b. Abdullah b. Übey'e bu 
izin verilmemişti.520 


Fakat müslüman babanın, gayri müslim oğlunu savaş- 
ta direkt olarak hedeflemesi caizdir. 


12. Cephe gerisi hizmetlerde, tedavi, yemek hazırla- 
mak vb. görevlerde istihdam edilmek üzere kadınların sava- 
şa katılmaları da meşru fiillerdendir.”22 


13. Savaş ortamında, Allah'a yaklaşma duygusunun 
vereceği manevi kazanç ve moral desteği sebebiyle bazı iba- 
detler değişik şekillerde de olsa edaya devam edilir. İslamın 
çok önem verdiği ve dinin direği olarak523 nitelediği namaz 
ibadeti, savaş şartlarında“24 normalden farklı bir biçimde i- 
fa edilir. Alimlerin, Kur'an'daki nitelemeden hareketle salâ- 
tü'l-havf / korku namazı dediği bu şekil Nisâ Suresi'nin 101- 
102. ayetlerinde ayrıntısıyla anlatılmıştır. 


Fakat beden gücünü azaltan ibadetler böyle değildir. 
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), çıktığı askeri seferlerde oruç 
tutanları “âsiler” olarak nitelemiş”25, böyle bir sefer halinde 
oruç tutmanın iyilik ve takva işareti sayılmayacağını bildir- 
miştir,926 

14. Kullanılacak silahlar, propaganda ve hileyle ilgili 
hükümleri daha önce gördüğümüzden burada sadece caiz ol- 
duklarını belirtmekle yetiniyoruz. 


520 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir,1/106; Müzeni, age., 8/269 

521 Ibnü'l-Hümâm, age, 5/454-5 

522 Buhâri, Cihâd, 6/68; Müslim, Cihâd, 136; Ebü Dâvüd, Cihâd, 
34; Mâlik, el-Müdevvene, 2/6; Merğinâni, el-Hidâye, 2/137; Ibn 
Kudame Ebü'l-Ferac, eş-Şerhu'I-Kebir, 10/427, Şevkâni, Ney- 
lü'-Evtâr, 8/63 

523 Tirmizi, Iman 8; Müsned 5/231 

524 bkz: Serahsi, age., 4/1459-1460 

525 Müslim, Sıyâm 90; Tirmizi, Savm 180; Nesâi, Sıyâm 49,65 

526 Müsned, 5/434 
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B- Savaş halinde yasak fiiller 


1. Bir genel prensip gereği, insanoğlunun kanını akıt- 
mak aslen haram olduğundan”27, savaşçı (mukâtil) olma- 
yanların öldürülmesi yasaktır. es-Serahsi, mukâtili; savaş- 
maya elverişli fizik yapısına sahip kişi şeklinde tanımlar.928 
Buna göre kadınlar, çocuklar, körler, akıl hastaları, bunak- 
lar, yaşlılar ve yatalak hastalar, felçli ve kötürüm olanlar, 
sağ kolu olmayanlar, çaprazlama bir kolunu ve bacağını kay- 
betmiş olanlar, bir köşeye çekilmiş ve halk arasına katılma- 
yan ruhbanlarla çok sarhoş olanlar, Hanefilere göre öldürül- 
mezler.529 İslam hukukçuları böylece sivil halk-asker ayrı- 
mını asırlar önce tesbit etmiştir. Fakat sivillerin savaşa kat- 
kıları durumunda, hüküm, tabii ki değişecektir. 


İmam Şâfüi'nin kadın ve çocuk dışında herkesin öldü- 
rülebileceği şeklindeki ictihadına daha önce değinildiği için 
burada tekrar tartışmayacağız.530 

Savaşla ilgisi olmayan çiftçi, tacir ve işçiler de cumhü- 
ra göre öldürülmez.531 Cephede yaralı olarak bulunan düş- 


527 Mavsıli, el-İhtiyâr, 5/28. İnne'l-asl fi'd-dimâ: el-hurme. 

528 Serahsi, el-Mebsüt, 10/64. el-Mugâtil men lehü bünye sâliha 
li'lkgitâl. 

529 Kâsâni, Bedâi, 7/101; Merğinâni, el-Hidâye, 2/137; Halebi, 
Mültekâ, 1/358; Brigadier, “Concept of War in Islam”, 49. Ebü 
Hanife her tür din adamının ve ruhbanın öldürülebileceğini 
söyler. Serahsi, Serhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/40-41; 4/1429 

530 Khadduri, belki de Şâfiilerin bu görüşünü tahrif ederek ve bu- 
nu İslam hukukunun asıl prensibi gibi göstererek müslüman- 
ların, istisnasız herkesin öldürülebileceğini kabul ettiğini id- 
dia etmiştir. (The Jihadists were allowed in principle to kill 
anyone of them combatants or non combatants...) The war and 
peace, 105. 

531 Yahya b. Adem, el-Harâc, 49,50; Mâverdi, el-Ahkâmu's-Sultâ- 
niyye, 51; İbn Rüşd, Bidâyetü'l-Müctehid, 1/311; İbnü'l-Arabi, 
Ahkâmu'I-Kur'ân, 1/106; krş: Serahsi, age., 2/7716. Modem za- 
manların Devletler Hukuku anlayışında bu merhameti görmek 
mümkün değildir. Örnekler için bkz: Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Dev- 
liyye, 126-127 
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man askerleri de öldürülebilir.532 Hatta düşman ordusu 


içinde müslümanlara karşı savaşan bir müslüman da öldü- 
rülebilir.533 


Bütün bunlarla birlikte Allah Rasulü'nün (s.a.s.) başta 
Ali (r.a.) olmak üzere sahabilerine mümkün olduğu kadar az 
ölüm olması yönündeki tavsiyeleri934, öldürmenin zaruret il- 
kesiyle olan yakın ilişkisini ve o zaruret miktarınca caiz ola- 
cağını göstermektedir. 


2. İnsanın tabii haklarına, savaş zamanında da saygı- 
sızlık yapılmaz. Hz. Peygamber (s.a.s.) Hayber'i fethettikten 
sonra ele geçen bütün Tevrat nüshalarının yahudilere iadesi- 
ni emretmiştir.”39 


3. Savaşta, daha güçlü ve dirençli olmak için oruç tu- 
tulması yasaklanmıştır. Daha önce de belirttiğimiz gibi Hz. 
Peygamber bu yasağa uymayanları “âsiler” olarak vasıflan- 
dırmıştır.936 


4. Savaş sırasında askeri maksatlarla kullanılabilecek 
herhangi bir şeyin veya düşmanı takviye edecek her şeyin 
ihracı yasaktır.937 


5. Düşman askerlerini yakmak caiz değildir.538 Hz. 
Peygamber (s.a.s.) ateşle, ancak ateşin Rabbinin azab edebi- 
leceğini bildirmiştir.539 


532 Serahsi, age., 2/717; 4/1438 

533 Seralısi, age., 2/717 

534 İlgili hükümlerle birlikte bkz: Serahsi, age., 1/78-79 

535 Hamidullah, “İslam Devletler Hukukunun Başlangıçtaki Teori 
ve Pratiği”, 126. 

536 Müslim, Sıyâm, 90; Tirmizi, Savm, 180; Nesâi, Sıyâm 49, 65 

537 Kâsâni, age., 7/102; krş: Nevâvi, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 88 

538 Kal'aci, Fıkhu Ibrahim en-Nehai, 2/14 

539 Buhâri, Cihâd, 149; Ebü Dâvüd, Cihâd, 113, Tirmizi, Siyer, 20; 
Ahmed, 3/393 
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6. Düşman cesetleri üzerinde tahribat yapmak (müs- 
le), anlaşmaları çiğnemek yasaktır.540 İleri gelen komutan 
ya da idarecilerin cesetlerini parçalayıp, müslümanlara mo- 
ral vermek üzere merkeze gönderilmesi de doğru değildir.541 


7. Düşmanın kadınlarına tecavüz ve gayri meşru mü- 
nasebetler yas".«tır, had cezasını gerektirir.542 


Ebân b. Osman'ın rivayetine göre Hz. Peygamber'in, 
ordu komutanlarına verdiği emirler içinde bu yasakla ilgili 
olarak şu sakındırıcı ifadeler yer almaktadır: 


“Askerlerinizin bozgunculuk (fesad) 
yapmasına engel olun! Çünkü fesad çıka- 
ran her ordunun kalbine Allah bir korku 
salar. Askerlerinizi hıyanetten sakındırın! 
Çünkü hıyanette ve çalıp çırpmada bulu- 
nan her ordunun başına Allah bir başka 
belayı gönderir. Yine askerinizi zinadan 
alıkoyun! Çünkü Allah, zina yapan her as- 
kere ölüm ve salgın musallat eder.”543 


8. Düşman rehineleri öldürmek de yasaktır. Hatta 
karşı taraf, müslüman rehineleri öldürse bile, bu yasak, İs- 
lam'daki suç ve ceza anlayışının ferdi olmasından dolayı de- 
vam eder.54 


540 Şâfii, el-Ümm, 4/162; Haraşi, el-Haraşi ala Muhtasar Sidi Ha- 
hil, 3/115; İbn Rüşd, age., 1/311; Mavsıli, age., 4/120, İbnü'l 
Hümâm, age., 4/451. Hz. Ömer'in komutanlarına bu konudaki 
tavsiyeleri için bkz. Hamidullah, Vesâik, 410 vd. 

541 Serahsi, age., 1/110 . 

542 Mâverdi, age., 66; Ebü Ya'lâ, age., 51; Hamidullah, İslamda 
Devlet Idaresi, 319 

543 Hadis kaynakları yanında ayrıca bkz: Mâverdi. age., 54 

544 Serahsi, el-Mebsüt, 10/169; Ebü Ya'lâ, age., 48; Hamidullah, 
age., 320 
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9. Yağmalama yapmak kesin olarak yasaktır. Hz. Pey- 
gamber'in (s.a.s.) “Yağmalayan bizden değildir”545 hadisiyle 
şu olay bunu açıkça göstermektedir: Ensardan bir kadın an- 
latıyor: Allah Rasulü ile bir sefere çıkmıştık. İnsanlar şiddet- 
li bir ihtiyaç ve zorluk içine düştüler. Bir davar sürüsüne 
rastgeldiler ve sürüyü yağmaladılar. Tencerelerimiz kaynar- 
ken Allah Rasulü, yayını baston gibi kullanıp yürüyerek çı- 
kageldi. Tencerelerimizi yayı ile ters-yüz etti, döktü. Sonra 
eti toprağa bulamaya başladı. Sonra da “Yağma, lâşe yemek- 
ten daha helal değildir.” buyurdu.516 


10. Fukahanın beyanına göre Kur'an-ı Kerim, hadis ve 
fıkıh kitapları gibi saygı gösterilmesi gerekli olan şeyleri sa- 
vaş alanına götürmek, onları koruyacak kuvvetli bir ordu ol- 
madığı sürece yasaktır.547 Hz. Peygamber'in “Kur'an'ı yanı- 
nızda savaşa götürmeyin. Çünkü ben, düşmanın eline geçme- 
sinden endişe ediyorum.”548 buyurması bunu ifade etmekte- 
dir. 

Fakat et-Tahâvi'nin de (321/933) belirttiği gibi bu hü- 
küm, Kur'an'ın henüz inmekte olduğu bir döneme aittir ve 
zâyi olması endişesini taşımaktadır. Halbuki daha sonraları 
bu endişe ortadan kalktığı ve mushaflar çoğaldığı için, götür- 
meme hükmü de değişecektir.519 


545 Ebü Dâvüd, Hudüd, 14; Tirmizi, Nikah, 29; Siyer, 40; Ibn Mâ- 
ce, Fiten, 3. 

546 Ebü Dâvüd, Cihâd, 128 N 

547 Serahsi, age., 1/205-207, Merğinâni, el-Hidâye, 2/137; Halebi, 
Mültekâ, 1/35; Bilmen, age., 3/397; Mâlikiler kesinlikle caiz 
görmezler. Bkz., Bâci, el-Müntekâ, 3/165. 

548 Buhâri, Cihâd, 129; Müslim, İmâre, 94; Ebü Dâvüd, Cihâd, 81; 
Ibn Mâce, Cihâd, 45. 

549 Serahsi, Şerhu's-Siyeri'l-Kebir, 1/205; Zeyla'i, Tebyinü'l-Hakâ- 
ık, 3/244 
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Üstelik, askerin yanında Kur'an-ı Kerim olması ve onu 
zaman zaman okuması manen güç vereceğinden, buna teşvik 
edilmesi gereklidir. 


11. Burada bir harp yasağı olarak, müslüman askerle- 
rin İslamın ahlaki esaslarına ters düşen tavır ve davranışlar 
sergilemelerinin doğru olmadığını da belirtmeliyiz: “Çalım 
satmak, insanlara gösteriş yapmak ve Allah yolundan alıkoy- 
mak için yurtlarından çıkanlar gibi olmayın! Allah onların 
yaptıklarını çepeçevre kuşatmıştır”550 


12. Mâliki hukukçu İbn Cüzey (741/1341), emanla 
harp hilesi arasındaki farkı belirtirken, kendilerindenmiş 
veya onların dinindenmiş gibi görünerek yanlarına sokulma- 
yı ve fırsat kollayıp gafletlerinden istifade ederek askeri ba- 
şarı elde etmeyi caiz saymaz.5öl Oysa biz, daha önce de bir 
vesileyle değindiğimiz gibi Hz. Peygamber'in izniyle Ka'b b. 
Eşraf'ın ve Halid b. Süfyan el-Hezli'nin öldürülmesi olayında 
böyle bir uygulamanın cevazını bulabilmekteyiz. Öyleyse de- 
işik savaş hilelerini kullanarak düşmana karşı başarı elde 


etmek de savaş sırasında yapılması meşru davranışlardan- 
dır. 


13. Gıda ihtiyacı ve düşmanın savaş aracı olarak kul- 
landığı hayvanlar dışındaki hayvanları, İmam Şâfii, Zâhiri- 
ler, Hanbelilerin çoğunluğu ve Mâlikilerden İbn Vehb'e 
(199/814) göre itlaf etmek yasaktır. Zira zararsız hayvanla- 
rın, gıda maksadı dışında öldürülmeleri haramdır.552 

*#* 


Savaş sırasında yapılması yasak olan fiil ve davranış- 
lara böylece ana hatlarıyla değindikten sonra burada şunu 
söyleyelim ki, Türk Devletler hukuku müelliflerinden Ah- 


550 Enfâl 8/47 
551 el-Kavâninü'l-Fıkhiyye, 104 
552 Nevâvi, age., 143-144 
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med Reşid Turnagil'in de ifade ettiği gibi, hepsi de âyet ve 
sünnet temelli bu yasak fillerin kıymetlerini hakkıyla tak- 
dir edebilmek için, o devirlerdeki hatta günümüzdeki câri 
harp kanunlarını görmek ve mukayese etmek gerekir.553 


Bugünkü modern savaşlarda, bu yasakların hiçbir ma- 
na ifade etmeyeceği, kitlesel tahrip ve savaşa hiç karışma- 
yan sivil halka da zarar verilmesi sebebiyle adeta bir kıyı- 
mın gerçekleştiği söylenebilir. Fakat durumun bu hale gel- 
mesinde İslam'ın ve müslümanların bir rolü yoktur. Kitle 
tahrip edici silahlar, Batı Medeniyetinin icadı olup, üretim 
ve satımı da hala onların tekelindedir. Düşmanları bu silah- 
lara sahip olduğu için müslümanların da caydırıcı mahiyette 
sahip olmaları, önce de ifade ettiğimiz gibi bir Kur'an emri- 
dir. İşte asıl böyle bir ortamda İslam'ın savaş anlayışının 
soyluluğunu ve insani boyutunu takdir daha da kolay olur. 
Hz. Peygamber'in (s.a.s.) şu hadisi şerifi ne kadar da mana 
yüklüdür: “Öldürme bakımından insanların en affedici olan- 
ları, müslümanlardır.”554 


553 Turnagil, İslamiyet ve Milletler Hukuku, 162; aynca Boısard, 
“The Conduct of Hostılities”, 8 
554 Ebü Dâvüd. Cihâd, 110; Ibn Mâce, Diyât 30; Müsned, 1/393. 
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IV. SAVAŞIN SONA ERMESİ VE DOĞURDUĞU 
SONUÇLAR 


Önceki kısımlarda meşru savaşları, savaş ilanının do- 
ğurduğu sonuçları ve bu savaşlarda tatbik edilecek kaide ve 
hükümleri görmüştük. Çalışmamızın bu son başlığında ise, i- 
cab eden sebeplere bağlı olarak ortaya çıkmış ve kendi huku- 
kuna göre icra edilmiş bir savaşın sona erme şekilleri ve do- 
ğurduğu bazı sonuçlar üzerinde duracağız. 


İslam hukukuna göre böyle bir savaş şu şekillerden bi- 
riyle sona erer: 

a- Düşman tarafın İslam'ı kabul etmesiyle (ihtidâ) 

b- Düşmanın teslim olması ve fethin gerçekleşmesiyle 

c- Süreli veya süresiz sulh anlaşması yapmakla 

d- Tahkim (hakemlere havale) yoluyla 


e- Ve nihayet müslüman tarafın mağlubiyeti veya sa- 
vaşı bırakmasıyla555. 


Modern Devletler hukukunda ise savaşın sona erme 
şekilleri üç maddeyle kayıtlanmıştır: 

a- Savaşın, muahede yapılmaksızın fiilen kesilmesiyle, 
b- Mağlub tarafın gâlibe boyun eğmesiyle, 

c- Barış anlaşması yapılmasıyla”56. 


555 İbn Kudâme, el-Muğni, 10/544; İbn Kudâme Ebü'l-Ferac, eş- 
Şerhül-Kebir 10/319, Turnagil, Islamiyet ve Milletler Hukuku, 
252-4; Zühayli, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 75-8 (Bkz. Mâverdi, el- 
Ahkâmu's-Sultâniyye, 61-3); Ali Mansur, eş-Şeri'atü'l-İslamiy- 
ye, 350-353 

556 Seviğ, Özel Devletler Umumi Hukuku, 206-7; Meray, Devletler 
Hukukuna Giriş, 2/579-94. 
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Şimdi bu şekilleri ana hatlarıyla ele alalım: 
A- Düşman tarafın İslamı kabul etmesi (İhtidâ) 


İslamın kabul ettiği savaş anlayışının temelinde, son 
tahlilde onun davet ve tebliğinin engellenmesiyle, müslü- 
manlara yönelik dini baskıların bulunduğunu daha önce söy- 
lemiştik. İşte düşmanın İslamı kabul etmesiyle bu illet orta- 
dan kalkacağından savaş da sona erecektir.557 Yine önce de 
ifade ettiğimiz gibi savaş başlamadan önce, karşı tarafı müs- 
lüman olmaya davet etmek bir zorunluluktur. Bu maksat ne 
zaman gerçekleşirse, savaş o noktada ya hiç başlamayacak 
ya da sona erecektir. 


Hz. Ömerin, Irak fethiyle görevlendirdiği Sa'd b. Ebi 
Vakkas'a gönderdiği mektupta, konumuzla ilgili olarak şu 
bilgiler vardır: 


“Sana, insanları İslama davet etmeni emret- 
miştim. Kim savaştan önce bu davete uyarsa o, 
müslümanlardan bir fert sayılır, müslümanların 
lehine olan haklar, onun da lehine sabit olur. O- 
nun da İslamda bir hissesi vardır. Kim de savaş- 
tan ve mağlubiyetten sonra müslüman olursa, o 
da müslümanlardan biri sayılır. Fakat ganimete 
ortak olamaz”.558 


Savaş sırasında düşman askerlerden müslüman olan- 
ların kanları da korunmuştur. İstismara açık olmakla bera- 
ber müslümanların bu konuda hassas olmaları, Hz. Peygam- 
ber'in (s.a.s.) ısrarla üzerinde durduğu bir husustur. Üsâme 
b. Zeyd'in, savaş sırasında öldürülmekten kurtulmak gaye- 
siyle İslamı kabul ettiğini söyleyen bir düşman askerini öl- 
dürmesini “Kalbini yarıp da baktın mı?”559 diyerek kınayan 


557 Tevbe 9/ 5 (Kurtubi, el-Câmi li Ahkami'l-Kur'ân, 8/74( İnne'l- 
gatle metâ kâne li'ş-şirk, yezül bizevâlih) Mâverdi, age., 61 

558 Yahya b. Adem, el-Harâc, 47-8; Hamidullah, Vesâik, 422 

559 Müslim, İmân, 158; Ebü Dâvüd, Cihâd, 95; Ibn Mâce, Fiten, 1 
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Hz. Peygamber, Mikdâd b. Esved'in bir sorusuna da şu ceva- 
bı vermişti: 
“Ey Allah'ın elçisi! Savaşta kafırlerden biriyle 
karşı karşıya gelsem, benimle savaşsa ve ellerim- 
den birini kılıcıyla kesse sonra da ben hücum et- 
tiğimde bir ağacın arkasına sığınıp müslüman 
oldum dese, bu durumda onu öldüreyim mi, ne 
dersiniz? “Hayır öldürme!”560. 


Mağlubiyetten önce, böyle müslüman olanların öldü- 
rülmeleri haram olduğu gibi malları ve toprakları da kendi 
ellerinde kalır. Arazileri öşür arazisi haline gelir?61l 


Düşmanın bir kısmı İslam'ı kabule meyletse, bir kısmı 
da yurtlarında kalmak üzere zimmet anlaşması yapmak is- 
teseler, bu durumda eğer o ülkeyi koruyacak ve orada İslami 
hükümleri icra edebilecek bir kuvvet bırakılması mümkün 
ise bu arzuları yerine getirilir. Mümkün değilse sadece müs- 
lüman olanların arzuları yerine getirilir; zimmi olmak iste- 
yenler dâru'l-İslama davet edilir. Bunu kabul etmezlerse o 
zaman, bunların istekleri zimmet değil, sulh talebi demek 
olacağından ve sulh da belli bir maslahat olmadıkça kabul 
edilmeyeceğinden istekleri dinlenmez562. 


Devletler hukukunda, herhangi bir dine inanmanın 
savaşın sona ermesini sağlamada bir rolü yoktur. Oysa İs- 
lam, savaşı sona erdiren ilk sebep olarak, ihtidâ hadisesini 
kabul etmiştir. Çünkü cihadın ve dar manada savaşın hede- 


560 Buhâri, Megâzi, 12; Müslim, İman, 155; Ebü Dâvüd, Cihâd, 95 

561 Ebü Yusuf, el-Harâc, 68; Merğinâni, el-Hidâye, 2/144-145; İbn 
Hazm, el- Muhallâ, 71395; İbn Kudâme, el-Mukni, 87; San'ani, 
Sübülü's-Selam, 4/1356; Özel, İslam Hukukunda Ülke Kavra- 
mı, 71; Bkz. Buhâri, Cihâd, 4, 33. (Ebü Hanife, gayr-i menkul- 
lerinin fey hükmünde olacağını söyler. Merginâni, el-Hidâye, 
2/144; Mâverdi, age, 61) 

562 Bilmen, Hukuk-ı İslamiyye, 3/404. 
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fı, emperyalist kaygılar, maddi hesaplar ve duygusal yakla- 
şımlar değil; aksine, Islam akidesinin benimsenmesini kolay- 
laştırmak ve yeryüzünü ıslahtır563. 


B- Düşmanın teslim olması 


Düşman Devletin, İslam egemenliğini kabul etmesi ve 
düşmanın yenilerek ülkelerinin fethedilmesi, savaşın sona 
erme şekillerinden bir diğeridir. 


Düşmanın henüz fetih gerçekleşmeden önce teslim ol- 
ması halinde kendilerinin statüleri ve taşınmaz malları hak- 
kında Mâverdi ve Ebü Ya'la el-Ferrâ şu bilgiyi verir: Onların 
ellerinde bırakılmak ve harâcı ödenmek şartıyla sulhen ele 
geçirilen topraklar ikiye ayırılır: 

I- Toprak mülkiyeti bizde olmak üzere sulh yapılır. Bu 
takdirde o ülke, dâru'l-İslam haline gelir ve genel olarak 
müslümanların yararına vakıf statüsü kazanır. Onun için 
satımı, rehin verilmesi caiz değildir. Halk da bu sulh ile ehl-i 
ahd olur. Cizye vermeyi kabul ederlerse alınır, aksi takdirde 
zorlanmaz, ama bu durumda, o ülkede 1 (bir) yıldan fazla 
kalamazlar. 


2- Arazi, harâc ödemeleri şartıyla kendi ellerinde ka- 
lırsa, bu takdirde toprakları dâru'l-İslam sayılmaz, dâru'I- 
ahd olur. Dolayısıyla satımı ve rehin verilmesi caizdir. Ken- 
dilerine gelince, yaşadıkları yer dâru'l-İslam sayılmadığın- 
dan şahıslardan cizye de alınmaz. Ebü Hanife, her iki du- 
rumda da dâru'l-İslam olacağı kanaatindedir. Binaenaleyh 
halkı zimmi sayılır ve cizye alınır564. 


563 Daks, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 103; Zühayli, Âsâru'l-Harb, 653. 
564 Mâverdi, age., 175; Ebü Ya'lâ, age.,148; ayrıca bkz: Fayda, Hz. 
Ömer Zamanında Gayri Müslimler, 7-40 
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Taşınır mallarına gelince bunlar, fey âyeti diye bilinen 
Haşr Süresi'nin şu 6. ayetinin şümulüne dahildirö65; “<A/- 
lah'ın, onların mallarından Peygamberine verdiği ganimetler 
için siz, at ve deveye binip onları sürmüş değilsiniz. Fakat Al- 
lah, peygamberlerini dilediği kimselere karşı üstün kılar. Al- 
lah her şeye ködirdir.” 


Hanefi, Şâfü ve Hanbeli hukukçular, eğer İslam top- 
lumunun varlık ve güvenliğini tehlikeye düşürecek bir du- 
rum söz konusu değilse, gayrı müslimlerden gelecek zimmet 
akdi teklifini kabulün, İslam Devletine vacib olduğu görü- 
şündedirler.966 


Bütün bunların yanında, düşman devletin, İslam ege- 
menliğini kabul ederek İslam Devletine tâbi, vergi ödeyen 
bir Devlet haline gelmesi de mümkündür. Hz. Peygamber 
(s.a.s) devrinde Necran, Teyme, Fedek, Eyle gibi devletler ve 
müstakil bölgeler, teslim olarak bu manada tâbi hale gelmiş- 
lerdi.567 


es-Serahsi'nin açıklamalarına göre düşman belli bir 
müddet için İslam Devletine her sene harâc vergisi ödemek, 
ama kendilerine İslam hükümlerinin tatbik edilmemesi şar- 
tıyla muvâdaa teklif etseler, bu teklif ancak müslümanlar le- 
hine bir hayır söz konusuysa kabul edilebilir.568 


Fethin gerçekleşmesi durumuna gelince, bu halde, 
devlet başkanının dilerse Hz. Peygamber'in Hayber uygula- 
masını örnek alarak ülkeyi gazilere teslim edeceğini, dilerse 
Hz. Ömer'in Irak topraklarındaki uygulamasına binaen569 
asıl sahiplerinin elinde harâc toprağı olarak bırakıp, kendile- 


565 Karaman, Anahatlarıyla İslam Hukuku, 1/294 

566 Bkz: Özel, a.g.e. 187 

567 Hamidullah, İslamda Devlet İdaresi, 405; Karaman, a.g.e. 
1298 

568 Serahsi, el-Mebsüt, 10/87-8 

569 Fayda, Hz. Ömer Zamanında Gayri Müslimler, 7-20, 26-36 
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rine de cizye koymakta muhayyer olduğu kabul edilmiş- 
tir,570 


Mâlikiler, bütün müslümanların yararına, dağıtılma- 
yıp, vakıf haline getireleceğine, ancak, maslahat taksimi ge- 
rektiriyorsa taksim edileceğine97!; Şâfiiler ise; gazilere dağı- 
tılacağına karar vermişlerdir.572 


Fetih sırasında ve henüz zimmet akdi imzalanmadan 
önce ele geçirilen şahıslar, ganimet sayılır ve doğal olarak 
köleleştirilebilirler. Zira Hz. Peygamber (s.a.s.) Evtas, Hevâ- 
zin seferlerinde böyle hareket etmiştir.573 


Mâverdi ve Ebü Ya'lâ el-Ferrâ da, fetihten sonra mal- 
ların ganimet, şahısların esir olacağını naklederler.574 


Milletlerarası Daimi Adalet Divanı da fetih sırasında 
egemenliğin, galip Devletin eline geçeceğini ve bazı şartlarla 
ülkeye sahip olabileceğini ilan etmiştir.975 


Burada bir ayrıntı olarak kimlerin zimmet akdinden 
istifade edebileceğini belirtmekte fayda görüyoruz. 


Hanefilere göre Arab müşrikleri dışında her hangi bir 
dine mensub olanlar; Evzâi ve genel olarak Mâlikilere göre 
istisnasız herkes, Şâfiilere göre ise sadece ehl-i kitab ve me- 
cüsiler zimmet akdinde taraf olabilirlerö76. 


570 Ebü Yusuf, age, 69; Yahya b. Adem, age, 43; Mâverdi, age,174; 
Ebü Ya'lâ, age., 146; Merginâni, el-Hidâye, 2/141; İbn Abidin, 
Raddü'l- Muhtâr, 4/138 ; 

571 Haraşi, el-Haraşi alâ Muhtasar Sidi Halil, 3/128; İbn Rüşd, 
age., 1/324; Mâverdi, age., 174 . 

572 Mâverdi, age. 174; Zencâni, Tahricu'I-Furu' ale'l-Usül, 358; Ibn 
Rüşd, age., 1/324. 

573 Ibnü'l- Hümâm, Fethu'l-Kadir, 6/50; Bâberti, İnâye 6/49 

574 Mâverdi, age., 6I; Ebü Ya'lâ, age,, 47 

575 Meray, Devletler Hukukuna Giriş, 521; Berki, Devletler U- 
mumi Hukuku, 75-6 

576 Ebü Yusuf, el-Harâc, 9, 139; Ebü Ubeyd, el- Emvâl, 35-39; Şâ- 
fi, el-Ümm 4/97; Taberi, Ihtilâfu'l-Fukahâ, 200-203; Hattâbi, 
Meâlimu's-Sünen 3/84; Mâverdi, age., 183; Ebü Ya'lâ, age., 
154; İbnü'l-Arabi, Ahkâmu'-Kur'ân 921-922; Erkal, “Cizye” 
DİA,, 8/43 
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C- Süreli veya süresiz barış anlaşması yapmak 


Savaşın sona erme şekillerinden biri de düşmanla, bel- 
li bir süreyle kayıtlı veya süresiz barış anlaşması yapmaktır. 


İslam hukukçuları, müslümanlar lehine bir zâruret ve 
fayda olmadıkça, savaş sırasında kuvvetli durumda iken mü- 
tareke akdetmenin caiz olmadığını söylemişlerdir”77. “Siz ga- 
lib durumdayken sakın gevşeyip barış istemeyin...”978 ayeti de 
buna işaret etmektedir. 


Fakat müslümanların hayrına neticeler doğuracaksa 
“eğer onlar barışa meylederse sen de meylet”5T9 ayeti ve Hz. 
Peygamber'in (s.a.s) Hudeybiye'de müşriklerle imzaladığı 
sulh anlaşması temel alınarak, barış anlaşması imzalamak 
mümkün olacaktır.580 


Muvâdaa, muhâdene, hüdne, müsâleme, musâlaha, 
sulh ve silm gibi terimlerle karşılanan bu anlaşmalar “düş- 
man ile belli bir müddet savaşı terk gayesiyle bir şey karşılı- 
ğında veya karşılıksız yapılan anlaşmadır”ö81 şeklinde tarif 
edilmiştir. 

Bu muvakkat (süreli) mütarekeler yanında, fetih 
maddesinde de değinilecek olan ve müebbed karakterli zim- 
met anlaşmaları da vardır. 


577 Cassâs, Ahkâmu'l-Kur'ân, 3/70; İbnü'l-Arabi, Ahkâmur'l- 
Kur'ân, 2/876; Serahsi, Şerhü's-Seyiri'l-Kebir, 5/1724; İlkiyâ 
Herrâsi, Ahkâmur'l-Kur'ân, 4/375; Haraşi, age., 3/150; Mavsıli, 
age., 4/120; İbnü'l-Hümâm, age., 5/204; Şirbini, Muğni'-Muh- 
tâc, 4/261 

578 Muhammed 47/35. 

579 Enfâl 8/61 

580 Ebü Yüsuf, Harâc, 225; Kâsâni, age, 7/108; Merginâni, el- 
Hidâye, 2/138; Haraşi, age., 3/150; Ibn Kudâme, el-Muğni, 
10/368; Bilmen, age., 3/404 i 

581 Kâsâni, age., 7/108, Şirbini, age., 4/260; İbn Kudâme, el-Muğ- 
ni, 10/517; Ali Mansur, age., 346-347 
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İslam hukukçuları, düşmanla yapılacak süresiz barış 
anlaşmalarının geçerli olmayacağı konusunda görüş birliği 
içindedirler.582 


Şâfiilere göre bu süre, Hudeybiye Anlaşmasında tasrih 
edilen süre esas alınarak 10 yılı geçemezken, gerektiği tak- 
dirde 10 yılın bitiminde tekrar uzatılabilir.583 


İmam Şâfii ancak, “Müslüman taraf istediği zaman 
anlaşmayı feshedebilir” şartı taşıyan bir süresiz anlaşmayı 
onaylamıştır”Sİ. 


İlk devir Şâfii hukukçularından el-Müzeni (266/877), 
10 yıllık limitin müslümanların zayıf olması halinde gözönü- 
ne alınacağını, eğer kuvvetli taraf müslümanlarsa, Tevbe 
Süresi'nde müşriklere verilen süre olan dört ayı geçen sulh 
anlaşmalarının yapılamayacağını belirtir.585 


Hanefiler ise barış anlaşmaları için mutlaka 10 sene- 
lik limitin şart olmadığını, o andaki şartların gereğine göre 
10 yılı aşan anlaşmalar da imzalanabileceğini kabul etmiş- 
lerdir. Çünkü anlaşmaların müddeti maslahat eksenlidir ki, 
o da artar veya eksilir.586 


Savaşı kesmeye yarayan böyle bir anlaşmanın tesirle- 
rini de şu şekilde sıralamak mümkündür: 


1- Savaşa sebep olan anlaşmazlık çözülmüş olur. 


582 Mâverdi age., 63; Ebü Ya'lâ, age, 48; İbn Rüşd, Bidâyetü'l- 
Müctehid, 1/374; Daks, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 63; Hamidul- 
lah, age., 406; Hasen, el-Alâkâtü'd-Devliyye,360; Ebü Iyd, el- 
Alâkâtü'l-Hâriciyye, 292; Karaman, Anahatlarıyla İslam 
Hukuku, 1/299 

583 Müzeni, Muhtasar, 3/279; Şirâzi, el-Mühezzeb, 2/261; Mâverdi, 
age., 63; Ramli, Nihâyetü'-Muhtâc, 8/107 

584 el-Ümm, 4/189. 

585 Müzeni, age, 8/279; Bkz. Ramli, age., 8/107, Şirbini, age., 4/260 

586 Kâsâni, Bedâi, 7/109; Merğinâni, el-Hidâye, 2/138; Bâberti, İn- 
âye, 5/456 
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2- Savaş hukukunun uygulanması sona erer, dokunul- 
mazlıklar başlar. 


3- Aksine bir şart koşulmadıkça savaştan önceki du- 
rumlar söz konusu olur. 


4- Esirlerin ve ele geçirilen malların durumu, anlaş- 
ma şartlarına bağlıdır.587 


5- Düşmandan savaş tazminatı almaya hak sahibi kı- 
lar988, 


İşte böyle bir anlaşma zahirde ateşkesi sağlayacak, hı- 
yanet niyetlerini bertaraf edecek ve karşılıklı iyi geçinme ve 
mücâmele imkanı sağlayacaktır”89. 


D- Tahkim 


Aslında milletlerarası uyuşmazlıkların barışçı yollarla 
çözüm şekillerinden biri olan tahkim şekli, savaş sırasında 
da söz konusu olabilmektedir. 


Kuşatılan ve mağlub olmaları kesinleşen taraf, karşı 
tarafın teklifiyle veya kendi isteğiyle bir şahsı veya bir kuru- 
lu hakem seçebilmektedir. Seçilen bu hakemler kendi görüş- 
lerine göre bir hüküm vermekte ve bu hüküm de bağlayıcı ol- 
maktadır. 


Kur'ân-ı Kerim birden fazla âyetinde tahkim kurumu- 
na işaretle, uyuşmazlıkların hakemler eliyle çözümlenmesi- 
ne işaret etmiştir. Aile içindeki uyuşmazlıkların çözümü ile 
ilgili Nisâ 4/35 âyeti, daha büyük boyutlu anlaşmazlıkların 
da bu yolla çözülmesini evleviyetle ifade etmektedir. Mecel- 
lenin en meşhur şerhinin yazarı Ali Haydar Efendi (1936) 


587 Karaman, age., 1/300 

588 Zühayli, Asâru'l-Harb, 684 (Karâfi, Furük, 4/171) 

589 Zühayli, age., 688. Uluslararası anlaşmaların İslam hukukun- 
daki yeri ve hükümleri için bkz: Yaman, Islam Hukukunda 
Uluslararası İlişkiler, 149-179 
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bu hususu, “Vakta ki, hakk-ı zevceynde tahkim caiz oldu, bu 
cevaz, sâir hukuk ve de'âvide dahi cevâzü't-tahkime delalet 
eder” diyerek590 tasrih etmiştir. 


Savaşın bu biçimde sona ermesinin en meşhur örneği, 
Hz. Peygamber'in (s.a.s.) Benü Kurayza yahudilerini muha- 
sara edip, teslim olmalarını sağladığında uygulanan şeklidir. 


Hendek savaşında müslümanları arkadan vurmaya 
çalışan Benü Kurayza yahudilerini, Hz. Peygamber (s.a.s.), 
bu hainâne tutumlarından dolayı muhasara etmişti. 15 gün 
süren bu muhasaradan kurtulamayacaklarını anlayınca, 
kendi seçtikleri bir hakemin, Sa'd b. Muâz'ın hükmüne uyma 
şartıyla teslim oldular. Hz. Peygamber bunu kabul edince 
Sa'd b. Muâz, kendi kitapları Tevrat'ın aynı konudaki “eli si- 
lah tutanların öldürülmesi, kadın ve çocukların esir alınma- 
sı” hükmünü”9! verdi. Karar aynen uygulanmıştı.592 


Tahkim uygulamasının uluslararası uyuşmazlıkların 
giderilmesinde başvurulan bir çözüm yolu olduğunu biz, Hz. 
Peygamber'in ordu komutanlarına verdiği şu genelgeden de 
anlıyoruz: 


“Şayet bir kaleyi kuşatırsanız ve onlar da Allah'ın 
hükmünün hakemliğini kabul ederlerse, onları Allah'ın hük- 
müne göre değil kendi hükmünüze göre teslim alın! Çünkü 
siz, o konuda Allah'ın hükmünün ne olduğunu tam olarak 
kestiremezsiniz.”593 


İşte esas olarak Rasulullah'ın (s.a.s.) Benü Kurayza 
hadisesinde Sa'd b. Muâz'ın hakem olmasına ve verdiği hük- 
mü benimsemesine dayanan İslam hukukçuları, tahkimin 


590 Ali Haydar, Düraru'l-Hukkâm Şerh Mecelleti'l-Ahkam, 4/805 
591 Tevrat, Tesniye, 20/13-14 
592 Ebü Yüsuf, el-Harâc, 218; Hamidullah, Hz. Peygamberin 
” Savaşları, 209 
593 Ebü Dâvüd, Cihad 82; İbn Mâce, Cihad 38; Dârimi, Siyer 8; 
Müsned, 5/358 
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meşruiyyeti üzerinde icma etmişlerö94, onun sadece iç işle- 
rinde değil beynelmilel sorunların hallinde de geçerli olacağı- 
nı benimsemişlerdir.09ö 


Hukuki dayanağını tarafların iradesinde bulan ha- 
kemlik, 1907 La Haye sözleşmesinin 37. maddesinde, “Dev- 
letler arasındaki uyuşmazlıkların, kendilerinin seçecekleri 
yargıçlar tarafından, hukuka saygı esasına uygun olarak çö- 
zümlenmesi” biçiminde tanımlanmıştır.596 Modern Devletler 
hukukunda, hakem mahkemelerinin kararlarının, yargıç ka- 
rarları olmaları nedeniyle kesin ve bağlayıcı nitelik taşıdık- 
ları kabul edilmiştir.597 


İslam hukukuna göre; kararları, belli bazı kayıtlarla 
beraber böyle uyulması zorunlu nitelik taşıyan hakemlerin 
kimi özelliklere sahip olması aranmıştır. Buna göre hakemin 
müslüman, erkek, akıl sağlığı yerinde, bâliğ, hür, âdil ve yüz 
kızartıcı bir suç (özellikle iffete iftira -kazf- suçu) işlememiş 
olması gerekmektedir598, Kısaca mahkemede kâdi olma ni- 
teliğine sahip olan bir kimse hakem olabilir. 


Hakemlik yapacak şahsın bu vasıfları taşıması halin- 
de, düşman tarafın seçtiği hakem de hüküm verebilir. Aksi 
takdirde müslümanların seçeceği hakemi kabul edinceye ve- 
ya şartları taşıyan yeni bir hakemi Oo kendileri seçinceye ka- 
dar muhasaraya devam edilir.599 


594 Taberi, İhtilâfu'l-Fukahâ, 168; krş: Khadduri, The War and 
PeaceinThe Law of Islam, 238 

595 Nevevi, Şerh Müslim, 12/92;Yaman, age., 346 

596 Çelik, Milletlerarası Hukuk, 2/345 

597 Çelik, a.g.e., 2/352. 

598 Ebü Yüsuf, age., 220-221; Merğinâni, age., 3/108; Kâsâni, age, 
7/108; Ibn Kudâme, el-Mukni, 87; Ibn Kudâme Ebü'l-Ferac,eş- 
Şerhül-Kebir, 10/423; Ebü Yüsuf, gayri müslim vatandaşın 
hakem olamayacağını söylerken, Kâsâni (7/108) aksini savun- 
muştur. Hamidullah, Islamda Devlet İdaresi, 250. Ayrıca bkz: 
Ali Haydar, Düraru'l-Hukkâm, 4/672-673 

599 Ibn Kudâme, el-Muğni, 10/545; Ibn Kudâme Ebü'l-Ferac, eş- 
Şerhül-Kebir, 10/423; Serahsi, age., 2/588-590 
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Gayri müslimlerin, müslümanlar hakkındaki hakem- 
liği cumhura göre caiz değildir. Hatta resmen Devlet görev- 
lendirse bile verdiği hüküm infaz edilmez500. Fakat el-Fetâ- 
vö1-Hindiyye'deki bir bilgi esas alınacak olursa, İmam Mu- 
hammed başta olmak üzere bazı Hanefiler, eğer verdikleri 
karar, İslam hukuku ilke ve hükümlerine uygun ise gayri 
müslimlerin hakemliğini kabul etmektedirler601. Anlaşıldı- 
ğına göre bu kabul, verilen karara mevküf bir kabul özelliği 
taşımaktadır. Bazı Mâlikiler de bu noktada benzer bir kana- 
at taşımaktadır602. 


Hukukçular, verilecek kararlarda müslümanların 
maslahatını ve menfaatini sağlama özelliğini aramışlar- 
dır603. Buna göre müslümanların yararına olmayan hakem 
kararları uygulanmayacaktır. 


Konuyu bitirmeden önce, günümüzde tahkim işinin 
uluslararası planda havale edildiği “Uluslararası Adalet Di- 
vanı”nın verdiği kararların, İslam hukuku açısından meşrü- 
iyetine değinmek istiyoruz. Aslında bugünkü Devletler hu- 
kukuna göre taraflar, hakemlik görevini diledikleri gibi ta- 
yin edecekleri tek hakeme, bir kaç hakeme ya da sözleşme 
ile kurulmuş daimi hakem mahkemesi üyelerinden seçecek- 
leri hakemlere verebilmekte serbesttirler504. 


Gerçekten de günümüz pozitif Devletler hukukundaki 
esnek yaklaşım, İslam hukuk kurallarının da gözetileceği bir 
tahkim uygulamasına fırsat vermektedir. Zira 1907 La Haye 
Sözleşmesi'nin60ö 55. maddesine göre hakemlik görevi, ta- 


600 Kâsâni, age., 73; Zeyla'i, Tebyinü'l-Hakâık, 4/193; el-Fetâvâ'l- 
Hindiyye, 3/398; Yaman, age, 348 

601 el-Fetâvâ'l-Hindiyye, 2/202 (Zimminin hakemliği sorununu in- 
celerken) 

602 Haraşi, age, 3/150 

603 Ebü Yüsuf, age., 218; Serahsi, age, 2/587-592; Kâsâni, age., 
7/108; Ibn Kudâme, el-Mukni, 87 

604 Çelik, Milletlerarası Hukuk, 2/350 

605 bkz: Pazarcı, Uluslararası Hukuk Dersleri, 1/50 
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raflarca, diledikleri gibi tayin edecekleri tek hakeme veya 
birkaç hakeme verilebilir. Taraflar, hakemlerin nasıl seçile- 
ceğini aralarında akdedecekleri hakemlik sözleşmesiyle dile- 
dikleri gibi düzenlerler.606 

Buna göre İslam idaresi, söz konusu Konseyin verece- 
ği kararları, İslam prensiplerine aykırı olmadıkça uygulaya- 
bilecek; aykırı olduğunda da itiraz yetkisini kullanabilecek- 
tir. Giriş bölümünde de söylediğimiz gibi uluslararasında te- 
âmül haline gelen durumlar, aksine nasslar olmadığı müd- 
detçe İslam Devletler hukukunca da muteberdir.607 

E- Müslümanların savaşı bırakması 

ve mağlubiyeti 


Gerektirecek sebepler olmadıkça, savaşın müslüman- 
lar tarafından bırakılması düşünülemez5908, Kur'an-ı Ke- 
rim'de savaştan kaçılmasının büyük bir suç olduğu defaatle 
tasrih edilmiştir: 


“Ey müminler! Savaş için ilerlerken, inkar 
edenlerle toplu halde karşılaştığınızda onlara ar- 
kanızı dönmeyin. Tekrar savaşmak için bir tara- 
fa çekilme veya bir bölüğe ulaşıp mevzilenme dı- 
şında kim, öyle bir günde onlara arka çevirirse 
muhakkak ki o, Allah'ın gazabı ile döner. Onun 


yeri Cehennemdir. O ne kötü bir varılacak yer- 
dir.”609 


606 Çelik, Milletlerarası Hukuk, 2/350-351 

607 Zühayli, el-Alâkâtü'd-Devliyye, 77-8 

608 Mâverdi, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 60, İbn Kudâme, el-Muğni, 
10/544; İbn Âbidin, Raddü'l-Muhtâr, 4/127 

609 Enfâl 8/15-16 
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Fakat müslümanlar bir beldeyi kuşatıp fethine mu- 
vaffak olamazsa ve müslümanların maslahatı da geri çekil- 
mekte ise kuşatma kaldırılabilir. Çünkü Hz. Peygamber 
(s.a.s.) Tâifi uzun süre kuşatmış, netice alınamayınca geri 
çekilmişti.610 

Diğer taraftan, iki grubun çok yorulmuş olmasından, 
yahut birinin devam etmeye cesaret edemeyişinden veya ye- 
ni stratejiler geliştirmek için zaman kazanmak maksadıyla, 
Hendek Savaşı'nda olduğu gibi hiç anlaşma yapmadan ateş- 
kesle savaşın sona ermesi de mümkündür©1!, 


Bütün bu savaş bitiş şekilleri yanında, mağlubiyet de 
bazen mukadder olabilir. Bu cümleden olarak düşman, müs- 
lümanları muhasara edip, yıllık belli bir miktar vergi verme 
şartıyla ateşkes yapmayı teklif etse, zillet ve aşağılanma do- 
lu bu teklif, ancak fevkalade zaruret hallerinde kabul edilir 
ki, buda müslümanların yok edilmesi tehlikesidir.612 


Bu kanaatin hukuki temeli, Hz. Peygamber'in (s.a.s) 
Hendek Savaşındaki uygulamasına dayanmaktadır. 


Hendek harbi sırasında durum kötüleşince©13, Hz. 
Peygamber (s.a.s), düşman tarafın liderlerine Medine'nin se- 


610 İbn Kayyım, Zâdu'l-Meâd, 3/504; Ibn Kudâme, age, 10/544; E- 
bü Iyd, el-Alâkâtü'l-Hâriciyye, 238; Hamidullah, Hz. Peygam- 
ber'in Savaşları, 197.(Tâif Kuşatması için bkz. Ibn Kesir, el- 
Bidâye, 4/345 vd.) 

611 Hamidullah, age., 403. 

612 Ebü Yüsuf, el-Harâc, 225, Serahsi, el-Mebsüt, 10/87; Halebi, 
Mültekâ, 1/359; Ibn Kudâme, el-Mukni, 87; Ibn Rüşd, 
Bidâyetü'-Müctehid, 1/313 

613 "Ey inananlar! Allah'ın size olan nimetini hatırlayın! Hani bir 
zaman size ordular gelmişti de Biz onların üzerine bir rüzgar 
ve sizin görmediğiniz ordular göndermiştik... Hani onlar üs- 
tünüzden ve alt tarafınızdan gelmişlerdi. Gözler kaymış, 
yürekler hançereye dayanmıştı. Allah hakkında türlü zanlarda 
bulunuyordunu -..” (Ahzâb 33/9-11) ayeti, o andaki durumun 
nezaketini tasvir etmektedir. 
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nelik hurma mahsulünün üçte biri karşılığı sulh teklif etmiş, 
fakat bazı müslümanların bunu kabullenememesi ve karşı 
tarafın da mahsulün yarısını istemesi üzerine anlaşma yapı- 
lamamıştı614. 


Böyle bir anlaşma dahi yapılmaz ve düşman, İslam 
ülkesini alırsa bu durumda, Şâfli, Zâhiri ve Zeydiler dışında 
kalan cumhura göre müslümanların mallarına mâlik olur- 
lar.915 Ülkenin aidiyeti konusunda ise, Mâliki, Hanbeli mez- 
hebi müçtehitleri ile Ebü Yüsuf ve Muhammed, düşman eli- 
ne geçen müslüman beldesi, orada küfür ahkâmının uygu- 
lanmaya başlamasıyla dâru'l-harbe dönüşür616, görüşünde- 
dirler. Ebü Hanife'ye göre ise, dâru'l-İslam şayılan bir bölge- 
nin dâru'İ-harbe dönüşebilmesi için şu üç şartın aynı anda 
gerçekleşmesi gerekmektedir: 


1. O ülkede, İslami olmayan uygulamaların açıkça 
tatbiki yani küfür ahkamının uygulanması, 


2. Ülkenin, arada bir başka İslam ülkesi bulunmaksı- 
zın dâru'l-harbe bitişik hale gelmesi, 


3. Müslüman veya zimmi olduğu için İslamın kendile- 
rine can ve mal güvenliği verdiği kişilerin bu güvenliklerinin 
ortadan kalkması.617 


Bunun yanında Şâfiiler, tarihin herhangi bir devre- 
sinde dâru'l-İslam olan bir bölgenin bu vasfını ebediyyen 
kaybetmeyeceği içtihadını benimsemişlerdir.818 


614 Ibn Sa'd, et-Tabakâtü'l-Kübrâ, 2/73; Taberi, Tarih, 2/572; Ebü 
Yüsuf, age., 225; Serahsi, age, 5/1692-1695 

615 Merginâni, el-Hidâye, 2/150; Zühayli, Asâru'l-Harb, 743 

616 Serahsi, el-Mebsüt, 10/114; İbn Kudâme, el-Muğni, 10/103, 
Özel, İslam Hukukunda Ülke Kavramı, 108 

617 Serahsi, age., 10/114; a.mif,, Şerhu's- -Siyeri'l-Kebir, 1/351; 
Kâsâni, age., 7/130; el- Fetâvâl. Hindiyye, 2/232; Özel, age., 97 

618 Ramli, Nihâyetü'l Muhtâc, 5/454; Özel, age., 108 


164 


Müslümanlar, mağlubiyetleriyle ellerinden çıkan ül- 
kelerini tekrar fethetmek için çalışacaklardır. Pekiyi acaba 
buradan hicret edebilirler mi? 


“Mekke Fethinden sonra hicret yoktur; fakat cihad ve 
niyet vardır.”619 hadisiyle “Cihâd devam ettikçe hicret de de- 
vam eder.”620 hadisleri bu konuda fukahayı ihtilafa sürükle- 
miştir. 

İmâmiyye de dahil olmak üzere cumhür, müslüman- 
lar dinini açıkça yaşayabiliyor, şeâirini ikame edebiliyorsa 
hicretin vacib olmayacağını söylemiştir. Bir sahabinin Hz. 
Peygamber (s.a.s)'e gelerek hicret etmeyenin helak olup ol- 
mayacağını sormuş, Hz. Peygamber (s.a.s) de “Namazı kıl, 
zekatı ver, kötülüklerden hicret et ve memleketinin dilediğin 
yerinde ikamet et” buyurmuştur. 


İşte yukarıdaki Mekke Fethinden sonra hicret olma- 


yacağı hadisiyle bu hadis cumhurun delilini teşkil etmekte- 
dir.621 


Mâliki ve Zeydilere göre ise güç yetirilebileceği müd- 
detçe veya kalmayı gerektiren bir maslahat ve özür olmadık- 
ça hicret gereklidir.622 Bu grup da “Ben, müşriklerin arasın- 
da oturup onların ateşiyle aydınlanan her müslümandan be- 
riyim”623 hadisine bağlanmışlardır. 


Bize öyle geliyor ki, İslamın şiarlarını (sembollerini) 
açıkça ikame edebiliyor, fitne ve baskı olmaksızın dinini ya- 
şayabiliyorsa ve üstelik zaruriyyât-ı hamsesine bir zarar gel- 
mesinden emin ise müslümanın, düşmanın işgal ettiği yerde 
yaşaması gereklidir. 


619 Buhâri, Cihâd, 194; Nesâi, Bey'ât, 15; Tirmizi, Siyer, 32 
620 Ebü Dâvüd, Cihâd, 2; Dârimi, Siyer, 70, Müsned, 4/99 
621 Şâfii, el-Ümm, 4/84; Zühayli, age., 744 
622 Zühayli, age., 744 
623 bkz: Tebrizi, Mişkâtü'l-Mesâbih,, 2/1053. Benzer bir hadis için 
bkz. Ebü Dâvüd, Cihâd, 95,105; Nesâi, Kasâme 27 
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Böylece bir taraftan İslamın güzelliklerini yaşayarak 
gösterme, diğer taraftan davet ve cihad ile desteklenmiş ko- 
ordineli bir çalışmayla o bölgede tekrar müslümanların ha- 
kim olmasını sağlama işi gerçekleşebilir. 


Fakat bunların gerçekleşmesi mümkün olmazsa, o 
takdirde de Kur'an'ın şu emri gereği hicret söz konusu ola- 
caktır: 


“Kendilerine yazık edenlerin canlarını aldıkla- 
rı zaman onlara: Ne yaptınız bakalım? deyince 
“Biz yeryüzünde zavallı kimselerdik' diyecekler; 
melekler de “Allah'ın arzı geniş değil miydi? Hic- 
ret etseydiniz ya” cevabını verecekler. Onların 
varacakları yer cehennemdir. Orası ne kötü bir 
dönülecek yerdir.”624 


F- Savaş esirleri 


Çalışmamızı bitirirken son olarak savaş esirleri konu- 
sunu ele alacağız. 


, Savaş sırasında ele geçirilen esirlerin akibeti konusun- 
da, Islam hukukçuları arasında büyük ihtilaflar bulunma- 
maktadır. 


Müslümanlar, bir Devletler hukuku sorunu olarak ilk 
defa Bedir Savaşı'nda esir gerçeğiyle karşılaştığı için bu sa- 
vaşın ertesinde nazil olan şu âyetler, esirlerle ilgili ilk dü- 
zenlemeyi yapmıştır: 

“Yeryüzünde ağır basıncaya kadar, hiçbir 
peygambere, esirleri bulunması yaraşmaz. Siz 
geçici dünya malını istiyorsunuz. Halbuki Allah, 
âhireti istiyor. Çünkü Allah Azizdir, Hakimdir.” 
“(Yanılma ile verilen hükümlerden dolayı azap 
etmemek hususunda) Allah'tan bir yazı geçme- 


624 Nisâ 4/97. 
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miş olsaydı, aldığınız fidyeden ötürü size mutla- 
ka büyük bir azap dokunurdu.” “Artık elde ettiği- 
niz ganimetten helal ve temiz olarak yiyin ve Al- 
lah'tan korkun! Kuşkusuz Allah bağışlayan, 
merhamet edendir.”625 


Konuyla ilgili son düzenleme de926 Muhammed Süre- 
si'ndeki şu âyet-i kerimeyle yapılmıştır: 

“(Savaşta) inker edenlerle karşılaştığınız za- 
man boyunlarını vurun! Nihayet onlara iyice vu- 
rup sindirince bağı sıkıca bağlayın (esir alın!) 
Savaş sona erince de artık ya karşılıksız veya 
fidye karşılığı salıverin. Durum şu ki, Allah dile- 
seydi, onlardan intikam alırdı Fakat sizi birbiri- 
nizle denemek ister. Allah yolunda öldürülenlere 


gelince, Allah onların yaptıklarını boşa çıkar- 
maz.”627 


İbn Rüşd'ün (595/1199) naklettiğine göre cumhür; er- 
kek-kadın, çocuk-ihtiyar, büyük-küçük her gayri müslimin 
savaş sırasında, ve zimmet anlaşması imzalanmamışsa sava- 
şın sonunda esir alınabileceğini kabul etmiştir628. Yalnız 
Mâlikiler, kendi başlarına bir köşede yaşayan ruhbanların e- 
sir edilemeyeceği ve köleleştirilemeyeceği kanaatındadır629. 


Yine Hanefiler dışındaki hukukçuların çoğunluğu, 
esirler konusunda Devlet Başkanının; salıverme, öldürme, 
köleleştirme, fidye karşılığı serbest bırakma ve cizye mükel- 
lefi yapma gibi beş tercihe sahip olduğunda hemfikirdir630. 


625 Enfâl 8/67-69 

626 Özel, Islam Devletler Hukukunda Savaş Esirleri, 74 

627 Muhammed 47/4 

628 Ibn Rüşd, age., 1/308 

629 İbn Rüşd, age,, 1/308; Desüki, Hâşiye, 2/177 

630 İbn Rüşd, age., 1/308; Mâverdi ,age., 61; Ebü Ya'lâ,age,, 47; İbn 
Teymiyye, es- Siyâsetü'ş- Şer'iyye, 63; Haraşi, age., 3/1 21 
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Hanefiler, genel olarak müslüman toplumun yararını 
gözeterek savaşa bizzat iştirak eden erkeklerin öldürülmesi 
veya köleleştirilerek orduya dağıtılması ya da zimmi statüsü 
içinde vatandaş sayılıp salıverilmesi seçeneklerinden birisi- 
nin tercih edilebileceğini kararlaştırmışlardır.631 


Ebü Hantfe'ye göre bu esirler, müslüman esirlerle ta- 
kas edilemezle . İmâmeyn ve İmam Şâfii ise bu konuda müs- 
bet düşünür!er632. Hanefiler, karşılıksız salıvermeyi (menn) 
de kabul etmemişlerdir633. Fakat Muhammed Suresi'nin 4. 
ayeti ile Hz. Peygamber'in (s.a.s.) tatbikatı bunun caiz olaca- 
ğını göstermektedir. “Savaşta inkar edenlerle karşılaştığınız- 
da boyunlarını vurun; sonunda onlara üstün geldiğinizde on- 
ları esir alın; savaş sona erince onları ya karşılıksız, ya da 
fidye ile salıverin...”634 Hz. Peygamber'in (s.a.s.) tatbikatı da 
bu yöndedir. Mesela Bedir Savaşında esir alınan bir müşriği, 
kız çocuklarının fazlalığını ve onlara bakacak kimselerin ol- 
madığını söylemesi üzerine affetmiş, aynı şekilde kızı Zey- 
neb'in kocası Ebül-Âs b. Rabi'i, hanımını Medine'ye gönder- 
mesi karşılığında salıvermiştir635. 


Hanefiler, es-Serahsi'nin ifadesiyle son inen sureler- 
den biri olan ve bu konuda daha önce gelmiş bulunan hü- 
kümler üzerinde etkili olan636 Tevbe Suresi'nin, müşriklerin 
nerede yakalanırlarsa öldürülmelerini emreden âyetinin637 
belirleyici olduğunu söylerler. Onlara göre bu son âyet, 
“menn”i öngören Muhammed Suresi'nin 4. âyetini neshet- 
miştir.638 


631 Serahsi, el-Mebsüt, 10/24-25, 138-139; a.mlIf., Şerhu's- Siyeri'l-Ke- 
bir, 4/1434- 1435; Kâsâni, Bedâi, 71119; Zeyla'i i, Tebyinü'l- 
Hakâık, 3/249,; İbn Âbidin, Raddü'- Muhtâr, 4/139; Özel, age., 78 

632 Ebü Yüsuf, age.., 211; ; Merğinâni, el- Hidâye, 2/141- 2; Mavsıli, 
el-İhtiyâr, 4/125; İbn Âbidin, age., 4/138 

633 Serahsi, el- Mebsüt, 10/13; 'Merğinâni, el-Hidâye, 2/141; İbn 
Âbidin, age., 4/139. 

634 Muhammed 47) 4 

635 Kapar, Hz. Muhammed'in Müşriklerle Münasebeti, 196-7 

636 Serahsi, age., 10/139 

637 Tevbe 9/5 

638 Serahsi, age., 10/139 
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Esirlerin, henüz haklarında karar verilmeden önce 
müslüman olmalarıyla bütün mezheplere göre ölüm seçeneği 
düşer. Bunlar, gazilerin ganimet hakları doğrultusunda sa- 
dece köleleştirilirler639. 


Kadın ve çocuk esirlerin öldürülmeleri de, her halü- 
karda caiz değildir. Köleleştirilirler ve ganimet içinde taksim 
edilirler.549 “Kim bir anne ile çocuğunu ayırırsa Allah da Kı- 
yamet günü onunla sevdiğini ayırsın”63l hadisinin genel an- 
lamı, esir ailelerin bölünmesine de engel görünmektedir. Hz. 
Peygamber'in (s.a.s.) Benü Kurayza esirlerinin hem paylaşıl- 
ması hem de satılması sırasında annelerle küçük çocukları- 
nın birbirinden ayrılmasını nehyetmesinden hareketle İslam 
hukukçuları, esir anne ile çocuğunun ayrı düşürülemeyecek- 
leri konusunda görüş birliğine varmışlardır. Hatta çoğunluk, 
baba ile çoçuğun da aynı şekilde birbirlerinden koparılama- 
yacağını, aksi davranışın haram olacağını söylemiştir.542 


Esir kadınlarla ilgili bir başka hüküm de, haklarında 
karar verilmeden önce onlarla hiçbir surette cinsel ilişki ku- 
rulamayacağıdır. Bu açıkça haram bir davranıştır. Böyle ol- 
duğu içindir ki, bu fiil zina sayılmış ve işleyenler cezalandı- 
rılmıştır. Hatta İmam Mâlik ve Ebü Sevr'e (240/854) göre e- 
sir kadına tecavüz veya onunla zina etmek, recm cezasını ge- 
rektiren bir suçtur.613 


Esir alınanların kaçmalarını önlemek için kelepçelen- 
meleri, bağlanmaları veya muhkem yerlerde gözaltında tu- 
tulmaları da caiz görülmüştür ki, günümüz Devletler huku- 
ku anlayışında da buna izin verilmiştir.614 


639 Ebü Ya'lâ, el-Ahkâmu's-Sultâniyye, 141; Serahsi, el-Mebsüt, 
10/64; Kâsâni, age., 7/121; Özel, age., 63 

640 Mâverdi, el-Ahkâmu's-Sultâniyye,170; Ebü Ya'lâ, age., 143, 
Bâci el-Müntekâ, 3/166-7. 

641 Tirmizi, Büyü' 52; Siyer 17 , 

642 Özel, age., 58-59 (Şirâzi, el-Mühezzeb, 3/240; Ibn Abdilberr, el- 
Kâfi, 1/468; Ibn Kudâme, el-Muğni, 8/422-424; Ibn Kayyım, 
Zâdü'l-Meâd, 2/68) N 

643 Mâverdi, age., 66; Ebü Ya'lâ, age, 51; Özel, age., 64 

644 Özel, age., 56 
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Esirlerin öldürülmelerine gelince, öldürme yönündeki 
gerek Kur'an âyetleri gerek asr-ı saadet uygulamaları bizce, 
ele geçen bütün esirlerin değil, bugünkü hukuki tabirle “sa- 
vaş suçluları”nın öldürülmesi olarak anlaşılmalıdır. Zira Ra- 
sulullah'ın tatbikatında esirlerin topluca öldürülmeleri değil, 
müslüman toplum içinde şu veya bu tarzda istihdamları da- 
ha ön plandadır. Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.), Bedir'de ele 
geçirilen esirler arasında iki tanesinin, diğer esirlerden ayrı 
olarak “savaş suçlusu” oldukları için öldürülmeleri emrini 
vermiştir.6$ö 


Konuyu özel bir çalışmada inceleyen Ahmed Özel de 
“İslamda esirlerle ilgili temel hükmün, ilgili âyetle sabit ol- 
duğu üzere karşılıksız veya fidye ile bırakmaktan ibaret bu- 
lunduğunu, fukahanın buna öldürme tercihini de eklerken 
içinde bulundukları uluslararası şartlardan etkilendiklerini, 
düşmanın müslümanlara karşı en çok uyguladığı bu hükmü, 
mukabele bilmisil esasına göre muhafaza etmek zorunda 
kaldıklarını söylemek mümkündür” demektedir.646 

Köleleştirme seçeneği için de benzer bir yorum yapıla- 
bilir. İslamın ana kaynaklarında köleliği sürdürme değil, so- 
na erdirme yolları belirtilirken, esirlerin köleleştirilmesi, 
dünyada câri olan uygulamaların misliyle yansıtılmasından 
başka bir şey değildir.647 Üstelik kölelerin haklarını en ince 
detaylarına kadar tesbit eden İslami anlayışta “köle” tabiri, 
Batılı-Doğulu diğer zihinlerde yer eden ve uygulamada acı- 
masız yüzünü gösteren “köle” anlayışından çok farklıdır. 


Genel hükümlerine kısaca değindiğimiz savaş esirleri 
üzerinde, Hz. Peygamber çok hassasiyet göstermiştir. Onlara 
güzellikle muamele edilmesini sık sık tavsiye etmiş; bu tav- 


645 Hattab, Komutan Peygamber, 91-92 

646 Özel, İslam Devletler Hukukunda Savaş Esirleri, 83-84 

647 Ali Mansur, eş-Şeri'atü'l-İslamiyye ve'l-Kânünü'd-Devliyyü'I- 
Amm, 333; Özel, age, 87 
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siyeyi bir emir dikkatiyle uygulayan ashab, kendileri hurma 
ile yetinme pahasına yemeklerini esirlere vermişlerdir648. 
Zaten “Onlar, kendi canları çekmesine rağmen yemeği, yok- 
sula, yetime ve esire yedirirler.”649 âyeti, kâfir olmasına rağ- 
men esire yemek yedirmenin faziletinden bahseder. Ayrıca 
Kâsâni'nin de yazdığı gibi, esirlere açlık-susuzluk da dahil 
olmak üzere hiçbir işkence türü uygulanamaz.650 


Esirlerin,toplama kamplarında değil, toplum içinde ve 
bir müslüman evinde karnı doyurulmuş, giydirilmiş hatta 
vasiyetleri bile yerine getirilmiştir.951 İslam hukukunun 
yüzyıllar önce getirdiği bu insani hükümler, İslam dünyası 
ve medeniyet alanı dışında ancak 18. yüzyılda terennüm 
edilmeye başlanmış ve ancak 1949 Cenevre Konferansı ile 
nihâi şeklini almıştır.652 


648 Taberi, Tarih, 2/460 

649 İnsân 76/8 

650 Bedâi, 7/120 ; 

651 Buhâri, Cihâd, 42; Ferâiz, 25. Islam hukukuna göre esirlere 
yapılacak muamelenin boyutları için ayrıca bkz. Nizamüddin 
Abdülhamid, “Nehcü”l-Islam fi muâmeleti'l-Esrâ”, Mecelletü 
Külliyyeti'ş-Şeria, sayı 8, s. 97-149, Bağdad 1986 ği 

652 Documents on The Laws of War (Oxford 1989), 171'den Özel, 
age., 99-100 
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SONUÇ 


Uluslararası ilişkiler bütününün hasmâne boyutu üze- 
rinde, İslam hukukunun yaklaşım ve hükümlerini incelediği- 
miz bu çalışma bize göstermiştir ki; 

İslam hukuku, Batı menşeli Devletler hukukunun te- 
şekkülünden sekiz asır önce, kaynakları ve müeyyidesiyle 
tamamen orijinal bir Devletler hukuku teorisi geliştirmiştir. 


Buna göre İslam hukuku, Devletlerarası ilişkleri adâ- 
let, ahde vefa, ahlâk, eşitlik, emr bi'l-ma'rüf v.s. gibi bazı te- 
mel esaslara dayandırmıştır. Bu esaslar dahilinde İslam ida- 
resiyle diğer Devletler arasındaki ilişkiler, müslümanların 
bütünlüğüne ve tebliğ fonksiyonuna karşı çıkılmadıkça barış 
temeline dayanır. 


İslam idaresinin menfaatlerinin zedelenmesine yöne- 
lik davranışlar, İslam ülkesine karşı girişilen dostâne olmak- 
tan uzak hareketler, müslümanlarla karşı taraf arasındaki 
dostluk ve barış ilişkilerini zedeler ve hasmâne ilişki ortamı- 
nı doğurur. 


Bunlardan daha önemli olarak, İslam idaresinin en 
başta gelen görevlerinden biri olan, İslam'ı bütün insanlığa 
duyurma ve tanıtma ile onun ekonomik, psikolojik ve sosyal 
problemlere getirdiği çözümleri takdim etme faaliyetinin 
(tebliğ fonksiyonunun) şu ya da bu tarzda engellenmesi, iliş- 
kilerin çerçevesini değiştirecek ve hasmâne ilişkileri günde- 
me getirecektir. 

Bu tür ilişkilerin büyük kısmı, tarafları topyekün bir 
askeri harekâta zorlamayan çeşitlerdir. Misilleme, abluka, 
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anlaşmaları yenilememek, diplomatik ilişkileri kesmek, am- 
bargo ve sınır boyu gerginlikler gibi hasmâne durumlar, sa- 
vaş derecesine ulaşmayan zorlamalar (measures short of 
war) olarak karşımıza çıkmaktadır. 


İhtilaf konusu olan husus, bu zorlamalarla da gideri- 
lemiyecekse artık savaş kaçınılmaz olacaktır. Bu noktada İs- 
lam hukukunun savaş anlayışı şu şekilde belirlenmiştir: Sa- 
vaş, İslam İdaresinin ve müslümanların güvenliğini tehdit e- 
den, ve Allah Teâlâ'nın insanlığın maslahatını en iyi şekilde 
karşılayacak ve onların mutlak yararına olacak en son irade- 
si olan İslamın insanlara ulaşmasını engelleyen güçlerle Al- 
lah yolunda mücadele etmek ve bu uğurda bütün gayretini 
sarfetmektir. Bu savaş, İslamın tanımadığı diğer savaşlar- 
dan ayrı olduğu ve gaye ve mahiyeti bakımından onlara ben- 
zemediği için fukaha özel bir terim olarak “cihad” kelimesini 
kullanmış ya da “Allah yolunda” anlamında “fi sebilillah” 
terkibiyle beraber ifade etmiştir. Zira İslam hukukuna göre 
savaşın gayesi, İslam davetine ve müslümanlara yönelik 
düşmanca duygu ve hareketleri bertaraf etmek; insan hak ve 
hürriyetlerini garanti altına almaktır; yoksa emperyalist 
maksatlar değildir. 


Bunların ışığında İslam hukuku; savunma savaşı, 
tam olarak sonuçlanmadan kesintiye uğramış olup da tekrar 
başlayan bir savaş, mevcut barış anlaşmasının düşman tara- 
fından bozulması sonucu başlayan savaş, azınlık halindeki 
mazlum müslümanlara yardım savaşı, cezalandırma savaşı, 
uluslararası yükümlülükler sebebiyle iştirak edilen savaşlar 
ve Devletin esas fonksiyonlarından biri olan tebliğ fonksiyo- 
nunun icrasında karşılaşılan engellerle İslami idealler uğ- 
runda yapılan savaş dışında, meşru bir savaş çeşidi tanımaz. 


Böyle meşru bir sebebe bağlı olarak ortaya çıksa bile 
savaş, İslam hukuku tarafından bazı yasaklar ve kayıtlarna- 
larla daima insâni boyutlarda tutulmuş, bu yasaklara uyma- 
yanları cezalandırmak için kanuni düzenlemeler yapılmıştır. 
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Esasında savaş; insanları öldürmekten, binaları yık- 
maktan ibaret olduğu için İslam nazarında bizâtihi güzel bir 
hareket değildir. Savaş, insanların bilhassa inanç hürriyeti- 
ni koruması yönüyle hasen (güzel) vasfını kazanmıştır. Bu 
yüzdendir ki cihad, liğayrihi hasen bir vecibedir. 


Usülüne uygun olarak icra edilen bir savaş, düşman 
tarafın İslamı kabul etmesi, teslim olması, fethin gerçekleş- 
mesi, hakem komisyonlarına havale, barış anlaşması yap- 
mak ve müslümanların mağlubiyeti şekillerinden biriyle so- 
na erer. İslam hukuku, bu şekillerden herbiriyle ilgili olarak 
değişik hükümlere sahiptir. 

Savaş hukukunun en önemli sorunlarından biri olan 
esirler ve tâbi olacakları statü konusunda da İslam hukuk- 
çulanı, ana kaynakların verdiği bilgiler ve ilk uygulamalar 
çerçevesinde çözümler tesbit etmişlerdir. Bu çözümlerin bir- 
kaç tanesi, dönemin şartlarına ve mukabele bilmisil ilkesine 
dayanmakla beraber büyük kısmı evrenseldir. İslam muhit- 
leri dışındaki düzenlemelerin, bu hükümlerin bir kısmına 
ancak 1949'da erişebilmeleri, İslamın uluslararası ilişkiler 
kuramının baştan beri oturduğu insani temelin sadece bir 
teyididir. 

Allahu a'lem bi's-savâb, ve yürcâ min kemâli keramihi 
et-tevfiku ve's-sevâb. 
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İslam hukukunda savaşın oluşumuna yolaçan faktörler, Islam 
“ülkesine saldırı, Zulmü ortadan kaldırıp hakkı çiğnenene 
yardım:etmek, tebliğ tonksiyonunu engelleyenleri bertaraf 
etmek, dine yönelik fitneyi yok etmek, vatanından haksız 
yere çıkarılmak, inananların ibadet özgürlüğünü garanti 
altına almak, anlaşmaları bozup birliğin ihlaline; toplum 
huzurunun kaybolmasına çalışmak ve hiyanet gibi sebeplere 
bağlı olmakladır. Bunun dışında kalan ve emperyalist 
maksatlara yönelik Veya ganimet ve mal hırsıyla ya da şahsi 
duyguların tatmini ve şöhretkaygısıla yapılan savaşlar mesru 
olmadığı gibi; yeryüzünde bozgunculuk yapmaya teşebbüs 
olarak nitelendirilmiş ve kötülerimistir. 


